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OZGECMIS
W

Kadir Muhammed, 1982 yilinda Bulgaristan'in Madan sehrinde dog-
du. Komiinist rejimin baskisindan kurtulmak amaciyla hentz kiiciik yaslarda
iken ailesiyle beraber bu bélgeden ayrilip Burgaz ilinin Karnobat ilesine bag-
It Klikag (Tellal) kéyiine yerlesti. Ik ve orta okulu bu kéyde tamamladiktan
sonra 1996'da Bolu'ya gitti. 7 aylik hazirlik kursunun ardindan 1997'de Bolu
Imam Hatip Lisesi'ne bagladi ve 2000 yilinda Bozyaz1 Imam Hatip Lisesi'n-
den mezun oldu. Ayni y1l Bursa Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesine gi-
rip 2004’te lisans grenimini tamamladi. 2005’te Uludag Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Kelam Bilim Dali yiiksek lisans
programina kaydolup 2007de “Cemaleddin el-Kasimi’ye Gére Isbat-1 Vacib”
adindaki tezle yiiksek lisansini ikmal etti. 2011 yilinda, Prof. Dr. Cagfer Kara-
dag’in danigmanliginda “Ekmeliiddin Baberti ve Kelam Ilmindeki Yeri” konu-
lu doktora tezini savundu. Halihazirda ise Sofya Yiiksek Islam Enstitiisi'nde
Ogretim Gorevlisi olarak galigmaktadur,
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ON SOZ

Islam diisiince gelenegi, beser tarihinin gordigi, gesitli vecheleri i¢inde
barindiran kékld bir distince gelenegidir. Bu gelenegin en 6nemli pargalarin-
dan biri de akli ve nakli distinceyi uzlagtirma iddiasini tagiyan kelam ilmidir.
Islam distincesinin 6nemli aktérlerinden birisini teskil eden kelam gelenegi-
nin anlagilmasi ise, bu gelenekte yer alan ve bu gelenege katkida bulunan her
bir figiirtin tetkik edilmesiyle miimkiindiir. Iste bu saikle kelimi yonii nerdeyse
hi¢ aragtirilmayan Baberti'yi kendimize konu edindik. Bu yéniiyle bu ¢alisma
kendi alaninda bir ilktir. Nitekim Baberti’nin kelimi goriislerinin su ana ka-
dar detayl: bir sekilde incelenmemis olmasi ve hatta onun kelami disiincesini
yansitan eserlerinin 6nemli bir yekiinunun tahkikinin bile ancak son yillarda
yapilmaya baslanmasi, elinizdeki bu ¢alismanin 6nemini géstermektedir.

Eserde mukayeseli bir metot kullanilmigtir. Baberti’nin fikirlerine yer
verildikten sonra kendisinden 6nce yagayan keldm bilginlerinin goértsleri de
dikkate alinip kargilagtirma yapilmis ve onun hangi inang ekoli igerisinde yer
aldig1 tespit edilmeye caligtimigtir. Konular Béaberti’'nin el-Maksad fi Usa-
lid-Din, Serhu’l-Maksad fi I1mi’l1-Kelam, Serhu Vas1yyeti’l—imﬁm Ebi
Hanife, Serhu Tecridi’l-‘akd’id, Serhu ‘Umdeti’l-‘akd’id 1i’'n-Nesefi, Serhu
‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cemd’a ve Muhtasaru’l-Hikmeti'n-Nebeviyye
isimli kelami telifler cercevesinde ele alinmaya gayret gosterilmigtir. Kullanilan
kaynaklar arasinda Serhu’l-Maksad fi Usali'd-Din adinda bir eser de yer al-
maktadir. S6z konusu ¢alisma el-Maksad fi Usalid-Din’in serhidir. Bu niisha
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eksik olmasi hasebiyle ve el-Maksad fi Usalid-Din’in bitin serhini ihtiva
eden ve tam niisha olan Serhu’l-Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam'dan ayirmak icin
bu isimle yazilmigtir. Imam Eba Hanife'nin (6. 150/767) el-Fikhu’l-Ekber
adli risalenin serhi olan Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye'ye gelince, bazi
aragtirmacilar tarafindan Baberti’ye degil de Hakim b. Ishaka (6. ?) nispet
edilmesi sebebiyle bu eserdeki bilgiler metin i¢inde verilmeyip dipnotta gés-
terilmigtir.

Kitap, giris ve onu takip eden doért bolimden olugmaktadir. Birinci
bélimde din ve akide kavramlarinin yani sira iman ve onunla iligkili diger
mevzulara temas edilmistir. Ikinci boliimde Allab’'in varhgi, birligi, bilinme-
si, sifatlar1 ve gérilmesi ile insanin kaderi, fiilleri, gli¢ yetirmesi ve rizk: gibi
konulara yer verilmistir. Ugiincii bélimde niibivvetin tanimi, vehbiligi, hikmii,
ona duyulan ihtiyag, ismet sifat1 ve Hz. Muhammed’in bi’seti meseleleri konu
edinilmigtir. D6rdiincii ve son boliimde gériinmeyen varliklardan melekler ile
kiyamet alametleri, hagr, ba’s, cennet-cehennem, sevab-‘ikab, havz, sefaat, kabir
azab1 ve kabir nimeti, sirit, mizan ve defterlerin dagitilmas: gibi hususlar ele
alinmistir. Ekler kisminda ise Baberti’nin bazi el yazma miellefatindan 6r-
nekler ile Kitabir'l-Irsad’in Akide Kisminin El Yazma Metni ve tarafimizca
yapilan Terciimesi konulmugtur.

Bu konunun belirlenmesinde diigiince ve tavsiyelerini benimle paylasan,
tecriibe ve bilgisiyle beni aydinlatan, ¢alismam sirasinda yardimlarini esirge-
meyen ve her asamada yonlendirmeleriyle katkida bulunan ¢ok degerli da-
nigsman hocam Prof. Dr. Cagfer Karadag’a, bu ¢alismanin temel kaynaklarini
olugturan el-Maksad fi Usalid-Din ve Serhu’l-Maksad fi Usali'd-Din adl
eserleri anlama ve ¢ézme noktasinda biiytik gayretler sarfeden kiymetli hocam
Yrd. Dog. Dr. Ulvi Murat Kilavuz’a, hi¢bir zaman maddi ve manevi destegini
esirgemeyen saygi deger hocam Prof. Dr. A. Saim Kilavuz’a, muhterem hocam
Prof. Dr. Tevfik Yiicedogru ve Dog. Dr. Orhan $. Kologlu'na tesekkiir etmeyi
bir borg bilirim. Bu arada yillardan beri 6grenim gérmemize vesile olan, mad-
di ve manevi destegi saglayan Turkiye Diyanet Vakfi'na gonilden minnettar
oldugumu da ifade etmek isterim. Cesitli sikintilara maruz kalip dini bilgiler
edinme digtincesiyle beni Turkiye'ye gonderen sevgili aileme de sonsuz gik-
ranlarimi sunar ve Cenéb-1 Allah’tan kendilerine saglik, afiyet, sabir ve sifalar

dilerim. Bu eserin bilim hayatina kazandirilmasina vesile olan Bayburt Univer-
sitesi Rektorii Sayin Seleuk Coskun’a ve Bayburt Universitesi Bayburt Tarihi ve

Kiltird Uygulama ve Arastirma Merkezi’ne tesekkiirlerimi sunuyorum.

Umuyoruz ki bu ¢aligma alaninda 6nemli bir boglugu doldurur ve kelam
diistiincesinin anlagilmasina katk: yapar.

Dr. Kadir Recep MUHAMMED
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Bayburt'un yetistirmis oldugu en énemli limlerden biri olan Ekmeliiddin
Baberti, miladi 1314-1384 yillar1 arasinda yagamus, ilmi ¢aligmalar i¢in Halep’e,
Kahire'ye gitmis, ilim hayat1 boyunca kirki agkin eser yazmug, gerek kendi
donemi gerekse sonraki donemlerde Islam diistince tarihinde biyik izler
birakmigtir. Sehrimizin bu kiymetli degeri hakkinda ilk ¢alismamizi, 2010
yilinda ¢ok sayida ilim adammin da katilimiyla “I. Ekmeliiddin Baberti Sem-
pozyumu” ile gergeklestirdik. Baberti'yi tiim yonleriyle ele almaya ¢aligtigimiz
bu sempozyumda sunulan tebligler daha sonra Universitemizin Bayburt Tarihi
ve Kiiltiirii Uygulama ve Arastirma Merkezi (BAKUTAM) tarafindan kitap-
lagtirilmast sonucunda Baberti hakkinda derli toplu ilk akademik ¢alisma
ortaya ¢ikmig oldu.

Bayburt tarihi ve kiiltiirii ile ilgili birgok ¢aligma gergeklestiren ve bu tiir
caligmalart tegvik etmeyi ve yayinlamayr amaglayan BAKUTAM, Dr. Kadir
Recep Muhammed’in “Bayburtlu Bir Alim Ekmeliidddin Baberti ve Kelam
[Imindeki Yeri” adli ¢alismasini da yayinlayarak Baberti hakkindaki ikinci eseri
ilim diinyasina kazandirmis oldu.

Baberti’nin din, akaid, ilahiyat, niibiivvet, sem’iyyat konular1 hakkindaki
goriiglerinin titiz bir aragtirma ile ilgililere sunuldugu bu degerli ¢alismada
Ekmeliiddin Baberti’'nin hayati ve eserleri hakkinda detayli bilgiler yer
almaktadir.

Bayburt Universitesi olarak sehrimizin degerlerini, kiiltiiriini ve tarihini
aragtirmak, yasatmak ve gelecek kugaklara aktarmak igin dzverili caligmalara
onciiliik etmeye devam edecegiz. Ekmeliiddin Baberti hakkindaki bu kiymetli
eseri hazirlayan Dr. Kadir Recep Muhammed'i ve Bayburt Tarihi ve Kiiltiirii
Uygulama ve Aragtirma Merkezi g¢aliganlarini Bayburt Universitesi adina
kutlar, eserin ilim Alemine ve halkimiza hayirli olmasini dilerim.

Prof. Dr. Seleuk COSKUN
Bayburt Universitesi Rektérii
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GIRIS
Q/m)

EKMELUDDIN BABERTI, HAYATI ve ESERLERI

endi ifadesiyle asil adit Muhammed b. Mahmtd b. Ahmeddir.! Yine

kendisinin belirttigine gore bazen Ekmel el-Hanefi diye de anil-

mugtir.? Biyografik eserlerdeki tam adi ise Ekmeliddin Muhammed

b. Semstiddin Muhammed b. Kemaliddin Mahmtd b. Ahmed er-
Rami el-Baberti el-Hanefi'dir.?

1 Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmad b. Ahmed er-Rami el-Misri el-Baberti, Serhu
Vasiyyeti’l-Imam Ebi Hanife, 1. b., thk. Muhammed Subhi el-Ayidi-Hamza Muhammed
Vesim el-Bekri, Daru’l-Feth 1id-Dirasat ve'n-Nesr, Amman, 2009, s. 59.

Baberti, Serhu Vamyyeti’l—imﬁm Ebi Hanife, s. 59.

3 Sehabiiddin Ebi’l-Felah Abdilhay b. Ahmed b. Muhammed el-Akri el-Hanbeli ed-Dimegki
Ibni’l-Imad, Sezeratii’z-Zeheb fi Ahbari men zeheb, C. VIII, 1. b., thk. Abdiilkadir Ar-
naat-Mahmud Arnadt, Daru Ibn Kesir, Beyrut, 1992, s. 504. Isminin degisik versiyonlart
icin bk. Ibn Tagriberdi, en-Niicamii’z-zahire, C. XI, thk. Muhammed Hiiseyin Semstddin,
Darul-Kiitiibi’ 1-Tlmiyye, Beyrut, 1992, s. 248; Hafiz Sehabiiddin Ebi’l-Fadl Ahmed b. Ali b.
Hacer el-Askalani, inbﬁ’ii’l-gumr bi ebnai’l-umr fi’t-tarih, C. II, 2. b., Daru’l-Kiitiibi'l-T1-
miyye, Beyrut, 1986, s. 179; Hafiz Celiliiddin Abdurrahman es-Siyati, Bugyeti’'l-vu’at fi
Tabakati’'l-liigaviyyin ve'n-Niihat, C. I, thk. Muhammed Ebiil-Fadl Ibrahim, Mektebe-
ti'l-Asriyye, Beyrut, 1964, s. 239; Leknevi, el-Feva'idi’'l-behiyye, Daru’l-Marife, Beyrut,
ty., s. 195; Yusuf Uyas Serkis ed-Dimegki, Mu'cemii’l-Matbi’ati’l-Arabiyye ve’l-Muarribe,
C. I, Daru Sadir, Beyrut, ty., s. 503; Umer Riza Kehhale, Mu'cemii’l-Miiellifin Teracimii
Musannifi'l-Kiitiib, C. XI, Mektebeti’l-Mesna ve Darul-Thya ve't-Tiirsi’l-Arabi, Beyrut,
ty.,, s. 298; Hayruddin Zirikli, el-A’'lam, C. VII, 3. b., Beyrut 1389/1969, s. 271; Bagdath
Ismail Paga, Hediyyetir'l-‘arifin Esmaii’l-Miiellifin ve Asaruw’l-Musannifin, C. II, Maarif
Basimevi, Istanbul, 1955, 5. 171; Taskoprizade, Miftahu’s-se’ade ve misbahu’s-siyade fi mev-
dwati’l-ulim, C. I, thk. Kamil Kamil Bekri-Abdiilvehhab Ebu’n-Nur, Matbaatii'l-Istikla-
1'1-Kiibra, Kahire, ty., s. 269; Makrizi, el-Hitat, C. II, Daru Sadir, Beyrut, ty,, s. 421; Bursalt
Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, C. I, Matba-i Amire, Istanbul, 1333, s. 221; Omer
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Béberti’'nin dogum yeri hakkinda kaynaklarda farkl bilgiler yer almak-
tadir. Kendisinin hem Bébertd’li hem de Babert’li oldugu ifade edilmekte-
dir.* S6z konusu Béberta, Bagdat yakinlarindaki Duceyl kasabasina bagli olan
Baberta koytiniin ismi olurken Babert ise, Erzurum yakinlarindaki Bayburt'un
eski adi olarak karsimiza ¢ikmaktadir’ Kaynaklarin Baberti'nin dogum yeri
hakkindaki ihtilafa ragmen ¢ogunun ittifak ettikleri bir nokta vardir ki o da
Rami nisbesidir.® Bahsi gegen nisbe genellikle Anadolu’lu insanlar i¢in kul-
lanilmaktadir.” Bu da Baberti’nin Baberta’li degil Bayburt'lu oldugunu gos-
termektedir. Ote yandan Baberta’ya nisbet ya's: geldiginde Babertevi seklinde
bir nisbe tesekkiil edeceginden Béberti nisbesinin, Babert'e nisbet ya’s1 geti-
rildiginde olusacag: da ortadadir.® Iste bu gerekge de Baberti'nin Babertal
olamayacagina delalet etmektedir.

Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 islﬁmiyye ve Istilahat1 Fikhiyye Kamusu, Istanbul, 1985, s. 360;
Arif Aytekin, “Mukaddimeti’t-Tahkik”, Ekmeliiddin Béberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne
ve’l-cem#’a, 1. b., Vizaratii'l-Evkaf ve’ySuuni’l—islﬁmiyye, Kuveyt, 1989, s. 11; Rad Muham-
med el-Berhavi, “Baberti”, Mevsi’atiit A'1ami’l-Ulema ve’l-Udebai’l-Arab ve’l-Miislimin,
I-VIII, C. 111, 1. b., Daru’l-Cil, Beyrut, 2004, s. 8; Hayreddin Karaman, Islam Hukuk Tarihi,
iz Yayincilik, Istanbul, 2007, s. 270; Muhammed Subhi el—Ayidi—Hamza Muhammed Vesim
el-Bekri, “Tercemeti’l-Muellif”, Ekmeliiddin Baberti, Serhu Vamyyeti’l—iméxn Ebi Hanife,
1.b., Darul-Feth lid-Dirésat ve'n-Nesr, Amman, 2009, s. 13; Cagfer Karadag, “Osmanli lim
ve Kiiltiriiniin Onciilerinden Bayburtlu Ekmeleddin”, Avrupa Diyanet Aylik Dergi, S. 113,
Ankara, 2008, s. 46; H. Murat Kumbasar, “Ekmeliiddin Baberti ve Eba Hanife ile Tlgili Bir
Risalesi”, Ekev Akademi Dergisi, S.41, Y1l 13, (Giiz 2009), s. 242; Galip Tiircan, “Baberti’nin
el-Maksad fi flmi’1-Kelam Baglikli Risalesi: Tanitim ve Tahkik”, Siileyman Demirel Univer-
sitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 17, Y1l 2006/2, Isparta, s. 142; Arif Aytekin, “Baberti”,
T.D.V. islam Ansiklopedisi, I-XXXX (devam ediyor), C. IV, Istanbul, 1991, ss. 377-378;
H. Tevfik Marulcu-Hiilya Altunya, “Baberti’nin Ruh, Kalp, Nefs, Akil, ve Sirr Hakkindaki
Goriiglerine Tligkin Bir Risale: Tanitim, Tahkik ve Ceviri”, Silleyman Demirel Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 23, Y1l 2009/2, Isparta, s. 140.

4 Leknevi, el-Feva'idii'l-behiyye, s. 197; Zirikli, el-A’lam, C. VII, s. 271; Bagdath Ismail Paga,
Hediyyetii’'l-‘arifin, C. 1L, s. 171; el-Berhavi, “Baberti”, Mevstaatii A'1ami’l-Ulema ve’l-Ude-
bai’l-Arab ve’l-Miislimin, C. 111, s. 8; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 islﬁmiyye ve Istila-
hat1 Fikhiyye Kamusu, s. 361.

5 Zirikli, el-A’lam, C. VII, s. 271; Nasuhi Unal Karaarslan, “Bayburtlu Ekmeleddin”, Tiirk
Tarihinde ve Kiiltiiriinde Bayburt Sempozyumu, haz. Rifat Yildiz, Bayburt’a Hizmet Vakfi
Yayinlari, Ankara, 1994, s. 201.

6 Tagkoprizade, Miftahq’s—se’ﬁ(_le, C. 11, s. 269; Zirikli, el—A’leim, C. VII, s. 271; Kehhile,
Mu’cem, C.X1,s.298; Ibnt’l-Imad, Sezerat, C. VIII, s. 504; Ibn Hacer, Inba"i’'l-gumr, C.1I,
s. 179; Ibn Tagriberdi, en-Niicamii'’z-zahire, C. X1, s. 248; el-Berhavi, “Baberti”, Mevsuatii
A’lami’l-Ulema ve’l-Udebai’l-Arab ve’l-Miislimin, C. III, s. 8.

Tiirkge Sézliik, 10. b., Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 2005, s. 1665.

8 Kumbasar, a.g.m., s. 242-243.
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Baberti, h. 710 m. 1310 yilindan sonra, su an Tirkiye'nin Karadeniz
cografi bolgesinin Dogu Karadeniz bolimu sinirlar: igerisinde kuzey dogu yo-
niinde ve Erzurum yakinlarinda yer alan ( Babert) Bayburt'ta diinyaya geldi.
Anadoluda erken yaslarda ilme baglayan Baberti ilmi birikimini artirmak i¢in
Halep'e gitti. Burada Kad: Nasiruddin b. ‘Adim tarafindan Séazeciyye medre-
sesine alindi. S6z konusu medresede bir stre kaldiktan sonra medreseler ile
hadis ve Kur’an okullar1 inga etmekle tin salan, ilme 6nem verip sahip ¢ikan,
alimleri himaye eden Memliik sultanlari donemindeki ilim ve ulema bagkenti
olan Kahire'ye gitti. H. 740 m. 1339'dan sonra takriben otuz yaslarinda iken bu
ilim ve kiiltiir merkezine geldi. Semsiiddin el-Isfehani ve Eba Hayyan el-En-
deliisi’nin yaninda 6grenimine devam eden Baberti, hadis ilmini Ibn Abdilha-
di ve Dilasiden, Hanefi fikhini da Kivimiddin Muhammed b. Muhammed
el-Kaki, Hisaimtddin Hiiseyin es-Signéaki en-Nesefi ve Ebt’l Yiisr el-Bezdevi
silsilesinden aldi. Bu zincir Ebt Yasuf ve Eba Hanife’ye kadar uzanir. Baberti,
Memliikler’in idaresi altinda olan Misir, Sam, Hicaz ve Yemen'in sultani Zihir
Berktk ve devlet yonetiminde dirayeti ile taninan buna bagh olarak da Ka-
hire'de onun ismini tagiyan hankahina Béaberti’yi seyh (6gretim tyesi) olarak
atayan Emir Seyhtn’un katinda 6nemli bir konuma sahip oldu. Hankéh, iba-
det yeri olmasi hasebiyle cami, dini ilimlerin 6gretildigi ve burada kalanlarin
iage ile ibate hizmetinin gorildigu yoniyle de medrese gorevini iistleniyordu.
Birkag kez kadilik teklifi alan Baberti her defasinda miitevazi bir sekilde bu
gorevi kabul edemeyecegini dile getirmesine ragmen sultan Berkak destegini,
dostlugunu, muhabbet ve saygisini devam ettirdi. Ilimdeki derinligi ve dehas
sohret bulan Baberti'ye ¢esitli bolgelerden talebeler akin ederek ilminden isti-
fade etmeye ¢alisti. Seyyid Serif Ebi'l-Hasan Ciircani (6. 816/1413), Semstid-
din Muhammed b. Hamza el-Fenari (6. 834//1431) ve Bedruddin Mahmd b.
Israil (6. 823/1420), Baberti'nin en taninmig 6grencilerinden oldu. H. 786 m.

1384 yilinda yetmis alt1 yaginda Kahire'de vefat etti. Cenazesine sultan Berktk
da katildi. Nas1 ise Seyhtin'un hankihina defnedildi.’

Baberti’nin telif hayat: incelendiginde onun velit bir yazar oldugu go-
rillecektir. Takriben 76 yil stiren 6mriinde kirk: agkin eser ortaya koymustur.

9 el-Berhavi, “Baberti”, Mevstatii A'lami’l-Ulema ve’l-Udebai’l-Arab ve’l-Miislimin, C. I1I,
s. 8-9.
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Kaleme aldig kitaplarin biiyiik bir kismi serh ve hasiye niteligindedir. Burada
Baberti’nin eserleri iki baglik altinda ele alinacak ve 6zellikle kelami ¢aligma-
lar1 tanitilmaya ¢alisilacaktir. Diger alanlardaki miiellefatin ise sadece isimleri
verilecektir.

I. KELAM ALANINDAKI ESERLERI

A. e MAKSAD fi USULI’'D-DIN

Kelami Gslupla kaleme alinan bu eser Baberti’nin de ifadesiyle Kelam
ilmine dair yazilan bir muhtasardir. Bu telifin asil adi el-Maksad'dir. Telif ola-
rak kaleme alinmis bir ¢aligmadir. Eser, bir Musir vezirinin istegi Gzerine ha-
zirlanmgtir. Bir mukaddime, iki maksad ve bir hatimeden miitegekkildir. Mu-
kaddimede daha ¢ok Usali'd-Din’in tanimi ve konusu tizerinde durulmustur.
Birinci maksadda ilahiyyat yani varlik, marifetullah ve sifatlar meseleleri ince-
lenirken, ikinci maksadda nibiivvet bahisleri ve imamet konusu irdelenmistir.
Hatimede ise sem’iyyata bir diger ifadeyle ahiret mevzularina yer verilmistir.
Galip Tiircan tarafindan “Baberti’nin el-Maksad fi Ilmi’l-Kelam Baghkl
Risalesi: Tanitim ve Tahkik” adiyla Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisinde yayinlanmigtar.'

B. SERHU'L-MAKSAD fi ‘ILMI’"L-KELAM
Bu ¢aligma el-Maksad fi Usalid-Din’in gerhidir. el-Maksad fi Usa-

lid-Din’in aciklamas: olmas: hasebiyle buyiik bir 6nem arz eder. Serhu’l-
Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam, Baberti'nin Kelam alanindaki vukufiyetini ortaya
koyan ve onun Kelami distincesini yansitan en 6nemli teliflerindendir. Ciinki
bagka bir alimin yazdig: eserin degil kendisinin kaleme aldig risalenin agikla-
masidir. Sileymaniye Kiitiphanesinde bir mecmua i¢inde bulunan ve eksik bir

nisha olan Serhu’l-Maksad fi Usli'd-Din'! adli eserden de istifade edilmistir.

10  Tircan, a.g.m., ss. 141-166.
11 Ayasofya no: 1384.

C. SERHU VASIYYETI'L-IMAM EBI HANIFE

Kelami igerigi agir basan ve Ebt Hanife’ye ait el-Vastyye adli risalenin
serhi olan bu eserde kelam ekolleri arasinda yapilan tartigmalar ve bu tartigmalar
sonucu ortaya konan deliller zikredilmis, eser sahibinin mensup oldugu mezhe-
bin gorisleri ispat edilmeye galigilmigtir. Tahkiki Muhammed Subhi el-Ayidi

ve Hamza Muhammed Vesim el-Bekri tarafindan yapilmis ve basilmigtir.'?

D. SERHU ‘UMDETI'L-*AKA’ID 1i’n-NESEFI
Ebt’l-Berakit en-Nesefi'nin (6. 710/1310) el-‘Umde fi’l-Akaid adls

eserin serhidir. Kelami tslupla kaleme alinmigtir. Muhtemelen Nesefi’nin ser-
hi olan el-I’timad f’1-I’tikad isimli kitab: dikkate alinarak telif edilmistir. S6z
konusu eserle Baberti’nin ¢agdas: olan Teftazani’nin (6. 793/1390) Serhu’l-
aka’id’inin temel 6zelligi baz: yerlerdeki agiklamalarin ayni olmasidir.

E. SERHU TECRIDI’'L-*AKA’ID
Bu eser, Nasiruddin et-Tisi'nin (6. 672/1274) Tecridii’l-‘aka’id isimli

kitabinin serhidir. Bir 6neri ve tavsiye tizerine kaleme alinmigtir. Babertiden
Tecridi’'l-‘akd’id deki cetrefilli meselelerin agiklamasi, ¢6zimi ve 6zeti isten-
mig, Baberti de bu kisileri kiramayip taleplerine cevap vermistir. S6z konusu
telifin Baberti'nin diger kelam igerikli caligmalarindan pek farkli bir yonii ol-
madig1 sGylenebilir.

F. MUHTASARU'L-HIKMETI’N-NEBEVIiYYE

Eba Hanife'nin el-Fikhu’l-ekber isimli risalenin serhi olan bu esere
el-Trsad fi serhi fikhi’l-ekber seklinde yanl bir isim verilmistir. S6z konusu
eser incelendiginde onun asil adinin Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye ol-
dugu goriilecektir. Kitabin baginda el-Irsad fi serhi fikhi’l-ekber kayd: bulun-
mamaktadir. Baberti’nin anlattiklarina gére bu ¢alismayi ortaya koymadan 6nce
yani Muhtasaru’l-Hikmeti'n-Nebeviyye'yi yazmadan evvel el-Fikhu’l-ek-

12 Amman, 2009.
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ber’in meselelerini agiklamak tzere, akli degil nakli esas alan kapsaml bir kitap
telif etmis ve onu el-Hikmetii’'n-Nebeviyye olarak adlandirmigtir. Daha sonra
bunun 6zetini ¢ikarmis ve ona Muhtasaru’l-Hikmeti'n-Nebeviyye ismini ver-
migtir. Eserin sonunda yer alan Muhtasaru’l-Hikmeti’'n-Nebeviyye tamam-
land: geklindeki kayit da tezimizi desteklemektedir. Bir diger ifadeyle kitabin
asil isminin el-Trsad fi serhi fikhi’l-ekber olmadigini ortaya koymaktadr.

Bu eserle ilgili yapilan tartismalar sadece bahsi gecen kitaba yanlis isim
verilmesi degil, onun Felsefe ve Ahlak alan: ile ilgili oldugunun iddia edilme-
sidir.”® Bir diger hata da ¢esitli akademik ¢aligmalara istinaden bazi aragtir-
macilar tarafindan eserin Baberti’ye degil de Hakim b. Ishak adinda bir gah-
sa nispet edilmesidir ki bu kisinin miistensih olmas: kuvvetle muhtemeldir.
Gerekge olarak da Muhtasaru’l-Hikmeti’'n-Nebeviyye'de kullanilan tslubun
Baberti’nin yaz: stili ile uyusmadig gosterilmistir. Fakat Baberti'nin akaidle
ilgili yazdig1 her eserde ayni metodu kullanmas: gerektigi seklinde bir kogul
ileri stirmek mantikla bagdagsmamaktadir. Kald: ki kendisi bahsi gecen kitab:
akli degil nakli esas almak suretiyle yazdigini ifade etmistir. Bir sonraki kitap
olan Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cem#’a da kullanilan tslubun Serhu’l-
Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam'indakinden farkli olmas: sebebiyle Serhu ‘Akideti
Ehli’s-siinne ve’l-cema’a’nin Baberti'ye ait olmadigini séylemek ne kadar tu-
tarsiz ise Muhtasaru’l-Hikmeti’'n-Nebeviyye'yi baskasina nispet etmek de o
kadar tutarsizdir. Ciinki Muhtasaru’l-Hikmeti'n-Nebeviyye'de en az Serhu
‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cemd’a’da oldugu kadar akil yirtitmeler yapilmig-
tir. Sonug olarak her eserin kendine has tislubu vardir ve bu uslup ¢ergevesinde
degerlendirilmelidir.

G. SERHU ‘AKIDETI EHLI’S-SUNNE ve'l-CEMA’A

Tahavi'nin (6. 321/933) el-‘Akidetir’t-Tahaviyye diye de meghur olan
‘Akidetii Ehli’s-siinne ve’l-cema’a adl: eserinin serhidir. Baberti bu kitapta
hem akli hem de nakli delillere yer vermigtir. Fakat konular: fazla kelami ve

icinden ¢ikilmaz tartigmalara bogmamistir. Eser Arif Aytekin tarafindan tah-
kik edilmis ve negredilmistir.’* Bu arada Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-

13 Kumbasar, a.g.m., s. 246.
14 Kuveyt, 1989.
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cemd’a’nin Baberti’nin akaid ve keldmla ilgili eserlerinden en 6nemlisi oldugu
iddias1”, diger eserleri ile birlikte digtintldiginde biraz abartili oldugu s6y-
lenebilir. Zira daha 6nce de ifade edildigi tizere Baberti'nin kelam alanindaki
vukufiyetini ortaya koyan ve onun Kelami disiincesini detayh bir sekilde yan-
sitan en onemli eseri Serhu’l-Maksad fi ‘Tlmi’l-Kelam’dur.

H. KITABU'L-IRSAD

Kaynaklarda ismi gegmeyen ve fakat sadece kiitiphane taramalarinda
Béberti’ye nispet edilen bu kitap ilmihal tiirii bir eserdir. Hem itikad hem iba-
det konularini ihtiva eder. Inan¢ mevzulari veciz bir sekilde ele alinmigstir. Her
ne kadar bu telifin adi kaynaklarda zikredilmese ve sadece kiitiphane tarama-
larinda Béberti'ye nispet edilse de Baberti’'nin kaleme aldig: bir eser oldugu
noktasinda bir siiphe séz konusu degildir. Zira Baberti’nin diger kitaplariyla
mukayese edildiginde goértslerinin birebir 6rtiistigl miisahede edilmektedir.
Baberti’nin gortslerini yansitmasi: bakimindan anilan kitabin itikatla ilgili kis-
mu, tercimesi ile beraber teze ek olarak konulmustur.

I. e MU TEKAD fi ‘iLMI’'L-KELAM

Kitiiphane taramalarinda tespit edemedigimiz bu eser, bazi kaynaklar-
da Baberti'ye izafe edilmektedir.’® Bu kitabin el-Maksad fi Usalid-Din olma-

st kuvvetle muhtemeldir.

J. el KEVASIFU'L-BURHANIYYE SERHU’L-

MEV AKIF

Kaynaklarda Baberti’ye izafe edilen bu esere kitiiphane taramalarinda
rastlanmamugtir. Bu telifin Adudiiddin Ic’nin (8. 756/1355) el-Mevakaf isimli

kitabin gerhi oldugu ifade edilmis hatta Adudiiddin Ici'nin Baberti'nin hocasi
oldugu kaydedilmigtir.”

15 Arif Aytekin, “Baberti”, T.D.V. islam Ansiklopedisi, C.IV,s. 378.
16  el-Berhavi,a.g.e., C.1II,s.9.
17 Katip Celebi, Kesfii’z-Zunin, C.11, 2. b,, Istanbul, 1972, s. 1854; Karaarslan, a.g.m.,s. 203.
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> ¢
K. RISALE fi TA’RIFI’R-RUH ve’l' KALB ve’n-NEFS - en-Nuket'z-Zarife fi Tercihi Mezhebi Ebi Hanife
ve'l-"AKL ve’s-SIRR - Tuhfett’l-Ebrar fi Serhi Megariki’l-Envar
Baberti’nin 6grencisi tarafindan derlenip bir araya getirilen bu risale, - Tefsiru Ekmelid-Din

Baberti'nin Tuhfetit’l-Ebrar fi Serhi Mesariki’l-Envar adli eserinde yer alan - Serhu’r-Riséleti’l-Ekmeliyye

ruh, kalp, nefs, akil ve sir ile ilgili goriislerini ihtiva eder. H. Tevfik Marul-
cu ve Hiilya Altunya tarafindan “Béaberti’nin Ruh, Kalp, Nefs, Akil ve Sirr
Hakkindaki Gériislerine Iligkin Bir Risale: Tanitim, Tahkik ve Ceviri” ad:

- Hasiyett’l-Kegsaf
- Risale fi Ashabi’l-Ehva ve’l-Bid’a

. "o . T T e - Serhu Elfiye Ibn Mu'ti¥
altinda tahkik edilmis ve Stileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi > Y
Dergisinde yayinlanmigtur.'®
II. DIGER ESERLERI
- et-Takrir ‘ala Usali'l-Bezdevi
- en-Nuktd ve’r-Rudiad
- Serhu Meniri’l-Envir
- Kaside fi Medhi Ekmel
- el-Indye fi Serhi’l-Hidaye
- Serhu Telhisi’1-Cami’i1-Kebir fi'l-Fur®’
- Serhu’s-Siraciyye
- Risale fi Tahrici Mesaili’l-Feraid
- Risile fi ‘Ademi Cevazi Bey’i'l-Hayevan
- Risale fi ‘Ademi Cevazi Raf’'l-Yedeyn ‘Inde’r-Rikd’
- Risale £ ‘Ademi Viictbi Tadmini’l-Menafti bi’l—A’yan 19  Siyati, Bugyetivl-vw’at, C. I, s. 239; Katip Celebi, Kesfii'z-Zunan, C. I, s. 112, s. 155, s.
351, s. 443,5.852; C. 11, s. 1158, 5. 1168-1169, s. 1287, s. 1806, s. 1854, 5. 1977, s. 2015, s.
- Risale fi Beyﬁni Evveli Men Salla Salevati’l- Hams 2032, s. 2035; el-Berhavi, a.g.e., C. III, s. 9-10; Tagskoprizade, Miftahu’s-se’ade, C. 11, s. 269;
e i1 . . Serki§, Mu’qem, C. 1, s. 504; Zirikli, el—A’l;im, C. VIL s. 271; Kehhale, Mu'cem, C. XI, s.
- I'tiradat ‘ale’l-Mecma ve Ecvibetiiha 298; Ibnit'l-Imad, Sezerat, C. VIIL, s. 505; ibn Hacer, inbd'i’1-gumr, C. 11, s. 180; Leknevi,
Do " A ’» A 10 . el-Fevaidir'l-Behiyye, s. 195; Bagdatli Ismail Paga, Hediyyeti’l-‘arifin, C. 11, s. 171; Bursali
Rlsiale f1-Cevab an Es’ile fi Mevidi'a Muhtelife Mehmed Tahir, Osmanh Miiellifleri, C. I, s. 221-222; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 Is-
- el-Intisar li Eimmeti’l- Ahyﬁr lamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, s. 361; Hayreddin Karaman, Islam Hukuk Tarihi,
. , . .. . s. 270; Arif Aytekin, “Mukaddimetii’t-Tahkik”, Ekmeliiddin Baberti, Serhu‘Akideti Ehli’s-
- Risale f’'1-Cevab an Es’ile Evradeha Badu't-Talebe siinne ve'l-cema’a, s. 15-17; Cagfer Karadag, “Osmanl 1lim ve Kiiltiriinin Onciilerinden

Bayburtlu Ekmeleddin”, s. 47; Galip Tiircan', a.g.m., s. 143-144; H. Murat Kumbasar, a.g.m.,
18  H.Tevfik Marulcu-Hiilya Altunya, a.g.m., ss. 139-153. s. 243-247; Arif Aytekin, “Baberti”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, C. IV, s. 378.
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I. DIN

aberti’ye gore, cinler ve insanlar, isimleri ve sifatlariyla beraber Allah’a

ve O’'nun bir olduguna (tevhid), peygamberlerin getirdiklerine ve yara-

tilig (mebde) ile ahirete (mead) iman etmekle ytikiimli olup bunlardan
hig birisi igin farkli bir durum séz konusu degildir. Hi¢ kimseden Islam digin-
da baska bir din kabul edilmeyecegini savunan miiellif, “Kim Islim'dan baska
bir din ararsa, bu ondan asla kabul edilmeyecektir”, “Stiphesiz Allah katinda
din, Islam'dir™, “Din olarak sizin i¢in Islam’t se¢tim™ mealindeki ayetleri delil
olarak getirir ve s6z konusu ayetlerin, dinin —ki bu da Islam'dir- aslinin tek
olduguna delalet ettigini belirtir. Ayrica bu dyetlerdeki hitabin tim miikellef-
lere yonelik oldugunu ve dinin ash ile bu noktadaki mikellefiyetleri arasinda
celiski bulunmadigin: agiklar.?

Islam dini, guliivy (ifrat) ve taksir (tefrit) arasinda orta bir yoldur.?* Zira
guliivv veya taksire meyletmek, dogru yoldan sapmakla esdegerdir. Guliivy,
haddi agma, taksir ise, eksik birakma yani asgari miikellefiyetleri yerine getir-
meme anlamina gelir ki, her ikisi de yerilmistir. Ciinki kul, Allah Teala'nin
kendisi i¢in nihai sinir olarak koydugu seyin dtesine gegemeyecegi gibi, O’nun
emrettigi seyin daha azini1 da yapmaz.”

20  Al-i Imran 3/85.
21  Al-i Imran 3/19.
22 Maide 5/3.

23 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, 1. b., thk. Arif Aytekin, Vizarati’l-Evkaf
ve’s-Sutni’l-Islamiyye, Kuveyt, 1989, s. 153.

24 Eba Cafer Ahmed b. Muhammed el-Ezdi et-Tahavi, Akide (Ehl-i Siinnet Inang Esaslari),
haz. Arif Aytekin, Seha Negriyat, Istanbul, 1985, s. 75.

25  Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 153-154.
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Islam dini, tesbih ve ta'til arasinda orta bir yoldur.? Bundan kasit, ya-
ratictyr yaratilmiglara benzeten Miisebbihe ve Miucessime gibi tegbihe diis-
meksizin ve Allah’tan biitiin sifatlarini nefyeden bagka bir deyisle onu sifat-
lar1 olmayan bir varlik olarak tasavvur eden Mu'tezile gibi ta'tile gitmeksizin,
nasslarda varit oldugu tizere Cenab-1 HakK’a celal ve kemal sifatlarinin ispat
edilmesidir.?”

Islam dini, cebircilik ve kadercilik arasinda orta bir yoldur.?® Bu, kendi
fiillerini gergeklestirme noktasinda kullarin hi¢bir rolii olmadigini 6ne siiren
Cebriyye ve kullarin fiillerinin kendi yaratmalariyla gerceklestigini ileri siiren
Kaderiyye’nin degil de, ister hayir ister ser olsun kullarin bitiin fiillerinin Al-
lah’in yaratmasi ve onlarin kesbiyle meydana geldigini iddia eden Ehl-i Stin-
net’in metodudur.”” Bu distinceye gore, Ehl-i Stinnet’in takip ettigi usul ile
Islam'in ¢izgisi ve hedefi arasinda bir uyum séz konusudur.

Islam dini, korku ve timit arasinda orta bir yoldur.*® Bir bagka ifadeyle
inanan kisi korku ve timit arasindadir. Clinki cezalandirilmayacagindan emin
olmak, Allah’in cezalandirmaktan aciz oldugunu zannetmektir. Ayrica giinah-
kar kimselere siddetli bir azap verilecegini bildiren nasslara muhalefet etmek-
tir. Baberti, burada Mircie mezhebini tenkit etmektedir. Zira onlar, imanla
beraber bulunan giinahin zarar vermedigini ve miiminlerden hi¢ kimsenin
cehenneme girmeyecegini séylemiglerdir.*!

Allal’in rahmetinden imit kesmek de O’nun affetmekten aciz oldu-
gunu zannetmek ve miminlere yonelik vaad, sefaat ile af iceren nasslara mu-
halefet etmek manasina gelir. Bu distinceyle Hariciler ve Mu'tezile elestiriye
tabi tutulmustur. Ciinkii bunlar, amel olmaksizin imanin fayda vermeyecegini
ve biiyiik giinah isleyenin tevbesiz 6lmesinin, cehennemde ebedi kalmasini
gerektirdigini 6ne sirmiglerdir.*

26  Tahavi,a.g.e.,s. 75.

27  Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 154.
28  Tahavi,a.ge.,s.75.

29  Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 154.
30 Tahavi,a.g.e.,s.75.

31  Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 154.
32  Baberti, a.e.,s. 154- 155.
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Gorildugt tzere Baberti, dinin etimolojik ve terim manas: tizerinde
durmamug, daha ¢ok Tahavi'nin diigiincesini yorumlamis ve Islim dininin bir
bakima 6zellikleri sayilan bazi hususlara dikkat ¢ekmeye caligmustir. Aslinda
Islam dininin 6zelliklerinden de 6te, Ehl-i Stinnet’ten farkli goriislere sahip
olan ekollerin tezlerini serdetmis ve onlari ¢liritme yoluna gitmigtir. Biitin bu
malumat igerisinde dikkat ¢eken nokta, Islim dininin Ehl-i Stinnet anlayss: ile
paralel tutulmas: ve her ikisinin hedefinin ayni oldugunun ifade edilmesidir.

II. IMAN ve AKIDE

Imanin etimolojik anlamini inceleyen alimler onun tasdikten ibaret
oldugunu ifade etmislerdir. Aslinda bu tezin dogrulugu noktasinda aralarinda
bir fikir birligi de s6z konusudur.*® Dilcilerle ayni dogrultuda imana tasdik
manast yikleyen Baberti,** Hz. Yusuf’un durumu ile ilgili olarak kardesleri
ile babalar1 arasinda gegen diyalogda® yer alan “sen bize inanici degilsin” ifa-
desinin “sen bizi tasdik edici degilsin” seklinde anlagilmas: gerektigine dikkat
cekerek bahsi gecen ayetteki “miimin” kavramini “fasdik edici” olarak yorumla-
mig*®, imanin bir seyi dogrulamak, onaylamak ve benimsemekten mutegekkil
oldugunu ortaya koymus ve Kur'an-1 Kerimden getirdigi delille de imanin
cesitli anlamlari igerisinde tasdik manasini tercih ettigini gostermigtir. Aslinda
Baberti’nin bu konudaki yaklagimi 6nceki kelameilarin fikir ve distincelerine

33  Ebt Nasr Ismail b. Hammad el-Farabi el-Cevheri, es-Sthah, “emn”, md., C. V, Daru’l-Ilm
1'1-Melayin, Beyrut, 1979, s. 2071; Ebt’l-Fazl Muhammed b. Ali el-Ensari Ibn Manzir, Li-
sanii’l-Arab, “emn”, md., C. XIII, Déru Sadur, Beyrut, 1990, s. 23; Ebi’l-Hasan Ali b. Mu-
hammed es-Seyyid es-Serif Ciircni, et-Ta'rifat, Darti’n-Nefais, Beyrut, 2003, s. 99.

34  Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘TImi’l-Kelam, Stileymaniye Kutiphanesi, Sehid Ali Paga, no:
1717, vr. 232b, 235b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usalid-Din, Stleymaniye Kittiphanesi,
Ayasofya no: 1384, vr. 30b; Baberti, Serhu Vaswyeti’l—imﬁm Ebi Hanife, s. 61, 70; Baberti,
Serhu Tecridi’l-‘ak4’id, Stileymaniye Kutiphanesi, Nuruosmaniye no: 2160, vr. 164a; Baberti,
Serhu ‘Umdeti’l-ak#’id 1i'n-Nesefi, Stileymaniye Kiitiphanesi, Amcazade Hiiseyin, no: 312,
vr. 122b; Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, Sileymaniye Kiitiiphanesi, Hact
Mahmud Efendi, no: 1324, vr. 64b;

35  Yasuf 12/17.

36  Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kelf_lm, vr. 232b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usalid-
Din, vr.30b; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-Imam Ebi Hanife, s. 61; Baberti, Serhu Tecridi’l-
‘ak@’id, vr. 164a; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘akd’id li'n-Nesefi, vr. 122b; Baberti, Muhtasa-
ru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 64b.
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dayanir. Iman mefhumunu agiklama noktasinda onun takip ettigi metodun
6zgiin olup olmadig: tartigmalidir. Zira kendisinden 6nceki keldm eserleri in-
celendiginde imana iligkin agiklamalarin farkli olmadig: gérilecektir.’” Bunun
sebebi ise serh ve derlemecilik doneminde yetismis olmast ve o devrin te-
mel 6zelliginin daha gok 6nceki kaynaklar Gzerinde ¢aligmalar yapilmasidir.*®
Siki bir Hanefl olan Béberti’nin imanla ilgili yaptig1 agiklamalar ve verdigi
misallerin Eg’ari'de (6. 324/936) de goriilmesi* ¢ok daha ¢arpici niteliktedir.
Buradan hareketle Baberti'de yer bulan bu beyanlarin Eg’ari’ye kadar uzandi-
g1 sdylemek miimkiindiir. Fakat Baberti’nin direkt olarak Eg’ari'den etkilen-
mesi ve onun gorisleri cergevesinde fikir sahibi olmas: distik bir ihtimaldir.
Bir bagka ifadeyle mevzular: ele alma noktasinda daha ¢ok Hanefi-Matiiridi

37  Ebil-Hasan Ali b. Ismail el-Eg'ari, Kitabii’'l-Liima’ fi’r-red ‘ala ehli’z-zeyg ve’l-bid#’, nsr.
Richard J. McCARTHY, el-Matbati’l-Katulikiyye, Beyrut, 1952, s. 75; Kadi Eba Bekir
Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, Kitabu Temhidii'l-Eviil ve Telhisitd-Delail, thk. Ima-
diddin Ahmed Haydar, Miesseseti’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, Beyrut, 1993, s. 389; Eba Mansar
Abdiilkéhir b. Tahir el-Bagdadi, Usdlivd-Din, Matbaati'd-Devle, Istanbul, 1928, 5. 247; Eba
Ishak Ibrahim b. Ali el-Firazabadi es-Sirazi, el-isara ila mezhebi Ehli’l-Hakk, thk. Mu-
hammed Hasan Muhammed Hasan Ismail, Dﬁru’l—Kiitiibi’I—jlmiyye, Beyrut, 2004, s. 390;
Imami’l-Haremeyn Ebi’l-Meali Abdiilmelik b. Abdullah el-Ciiveyni, Kitabii’l-Trsad ila ka-
vatr’i’'l-edille-ti fi usali’l-i’tikad, thk. Es’ad Temim, Miesseseti’1-Kiitiibi’s-Sekafiyye, Bey-
rut, 1992, s. 333-334; Ebii'l-Yusr Sadrulislam Muhammed b. Muhammed el-Pezdevi, Ehl-i
Siinnet Akaidi (Usidlivd-din), trc. Serafeddin Golciik, Kayihan Yayinlari, Istanbul, 1994, s.
209; Huccetii’l-Islaim Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, ihyﬁu Uliimi'd-Din,
C. I, Daru’l-Kitabi'l-Arabi, s. 11; Ebi’'l-Muin Meyman b. Muhammed en-Nesefi, et-Tem-
hid fi Usalid-Din, thk. Abdiilhay Kabil, Daru’s-Sekife, Kahire, 1987, s. 99; Ebd Muhammed
Nareddin Ahmed b. Mahmad b. Ebi Bekr es-Sabiini, el-Bidaye fi Usalid-Din (Matiiridiyye
Akaidi), 7. b., haz. ve trc. Bekir Topaloglu, Diyanet Isleri Bagkanlh: Yayinlari, Ankara, 2000,
s. 88; Ebt Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, Muhassalii efka-
ri’l-miitekaddimin ve’l-miiteahhirin mine’l-ulemai ve’l-hukemai ve’l-miitekellimin, thk.
Taha Abdurrauf Sead, Mektebeti'1-Killiyyati'l-Ezheriyye, y.y., ty., s. 237; Ebd Muhammed
Celaleddin Omer b. Muhammed el-Hucendi el-Habbazi, Kitabii’l-Hadi fi Usali'd-Din, 1.
b., haz. Adil Bebek, Marmara Universitesi Hﬁhiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul, 2006,
s. 260; Ebii’'l-Berakat Ahmed b. Mahmud en-Nesefi, el-‘Umde fi’l-Akaid, 1. b., haz. ve trc.
Temel Yesilyurt, Kubbealt: Yayincilik, Malatya, 2000, s. 39.

38  Bekir Topaloglu, Kelam Ilmi Giris, 6. b., Damla Yayinevi, Istanbul, 1993, s. 34; Serafed-
din Géleiik- Sileyman Toprak, Kelam, 4. b., Tekin Kitabevi Yayinlari, Konya, 1998, s. 67;
Stileyman Uludag, Islamda inan¢ Konular: ve I'tikadi Mezhebler, 4. b., Marifet Yayinlari,
Istanbul, 1998, s. 255; A. Saim Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelam’a Girig, 10.
b., Ensar Nesriyat, Istanbul, 2004, s. 414; Hasan Mahmad es-Safii, Kelam’a Giris, 1. b., cev.
Stileyman Akkus, Degisim Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 128; Ulvi Murat Kilavuz-Ahmet Saim
Kilavuz, Kelam’a Giris, ISAM Yayinlari, Istanbul, 2010, s. 60.

39  Hiseyin Aydin, Ebu’l-Hasen el-Eg’ari'de Nazar ve Istidlal, 2. b., Nehir Yayinevi, Malatya,
2003, s. 159-160.

ekoliine mensup alimlerden alintilar yapmas: kendi agisindan daha tutarli bir
davranis olsa gerektir. Ama bununla Baberti'nin, Eg’arilerden hig iktibas yap-
madig1 anlagilmamalidir.®

“Kalbin baglandigi, belig bir sekilde yoneldigi sey” diye tarif edilen akide,
te’ile vezninde olup mef’ul anlaminda kullanilmaktadir. Organlarin amel et-
mesiyle degil de, daha ¢ok kalbin baglanmas: ve itikat etmesi ile alakali olmas:
hasebiyle ustliid-din de akide olarak isimlendirilir. Bu durumda ustlid-din
ile, furG ilminin aksine bizatihi ilim kastedilmis olur. Clinkii fird ilminden
kasit, ameldir.*!

Malum oldugu tizere akide ve iman kavramlar: arasinda ¢ok yakin bir
iligki s6z konusudur. Bu ytizden bu bdlimde din ve akide mefthumlarinin yan
sira, iman ve onunla paralel giden diger meselelere de yer verilecektir.

A. KAVRAMSAL CERCEVE

Kavramsal ¢erceveden kasit, dini bir methum olarak imanin Baberti’'nin
sahsinda kazandig1 anlamin ele alinmasidir.

Sozlikteki manasini dikkate alarak imanin tasdikten ibaret oldugunu
vurgulayan Baberti,* bir kavram olarak iman1 “Allah Tedlddan getirdigi bili-
nen biitiin hususlarda Hz. Mubammed’i kalben tasdik etmek” seklinde tanimlaya-
rak® keldmcilarin gorigiiniin bu yonde oldugunu belirtir.* Goértldugi tzere
Baberti ile kelam alimlerinin yaptig1 iman tanimlari arasinda bir ayniyet s6z

40  Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘ak4’id li’n-Nesefi, vr. 122b.
41  Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 23.

42 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Iimi’l-Kelam, vr. 232b, 235b; Baberti, Serhu Vamyyeti’l—imﬁm
Ebi Hanife, s. 61, 70; Baberti, Serhu Tecridi’l-‘aka’id, vr. 164a.

43 Baberti, el-Maksad fi Usalid-Din, Siileymaniye Kiitiphanesi, Ayasofya no: 138, vr. 67b;
Béberti, Serhu’l-Maksad fi ‘1lmi’l-Kelam, vr. 231b, 232a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi
Usali'd-Din, vr. 30a; Baberti, Serhu Tecridi’l-‘akd’id, vr. 164a; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-
‘ak@’id li'n-Nesefi, vr. 122b; Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cemé’a, s.109; Ga-
lip Tiircan, a.g.m., s. 165. Baberti, “Allah Tealddan getirdigi bilinen butiin hususlarda Hz.
Mihammed’i kalben tasdik etmek” seklindeki iman tanimlamasinin Ehl-i Stinnet tarafindan
yapildigini dile getirir. Bkz. Baberti, Serhu Tecridi’l-‘aka’id, vr. 164a.

44  Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l-Kel:im, vr. 232b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usalid-
Din, vr. 30b; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-Imam Ebi Hanife, s. 61.
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konusudur ki, kendisi de bunu apacik dile getirmektedir. Bu da Béaberti’'nin
iman mevzuunda yaptig1 izahatin kendisinden 6nceki ulemanin diisincelerine
dayandig1 ve bu noktada takip ettigi metodun yetistigi ¢evre hasebiyle bir
tarklilik arz etmedigi tezini destekler mahiyettedir. Fakat buradan Baberti’nin
kelam ilmine higbir katk: saglamadig1 anlasgilmamalidir. Zira eserler tizerinde
yapilan serh, hasiye vb. ¢aligmalar kelami diigtinceyi daha iyi anlama ve anlam-
landirma ¢abasidir.®

Bazi muellefatindaki iman tarifinde Baberti’nin ‘kelimcilara gore' itade-
sini kullandig1 gorilmektedir.* Onun bu genel ifade ile tam olarak kimleri
kastettigini anlamak zordur. Fakat Eg’arl ve Matiridi kelamcilara atifta bu-
lundugu kesindir. Ciinkii benzer bir iman tanimina her iki ekoliin eserlerin-
de de rastlanmaktadir.¥’ ‘Kelameilara gére ifadesiyle Ehl-i Stinnet digindaki
kelamcilar: bir bagka deyisle Mu'tezile ve $ia’y1 kastetmesinin mimkiin ola-
mayisinin nedeni bunlarin farkli iman telakkilerine sahip olmasidir. S6z geli-
mi Baberti’'nin naklettigine gére Mu'tezile, imanin kotiiliiklerden kaginmay1
kapsayacak sekilde bitiin taatler i¢in kullanilagelen bir isim oldugunu ve ya-
saklanan seylerden uzak durmanin taat kapsaminda degerlendirildigini 6ne
sirerken*® Sia (isnﬁa§eriyye), imanin kalp ve dille tasdik etmekten mutegekkil
oldugunu ileri stirmistir.*’

Baberti'ye gore Hz. Muhammed’i tasdik etmek beraberinde Allah’a,
meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine ve ahiret giiniine tafsili iman1 ge-
rektirir.*® Dolayisiyla Hz. Muhammed’i tasdik eden kisi miimin kabul edilmis

45 Ulvi Murat Kilavuz-Ahmet Saim Kilavuz, Kelam’a Giris, s. 60.

46  Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l—Kelgim, vr. 232b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usalid-
Din, vr. 30b; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-Imam Ebi Hanife, s. 61.

47  Nesefi, Tebsiratii'l-edille fi Usalid-Din, C. II, ngr. Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin, Di-
yanet 1§leri Bagkanlig: Yayinlari, Ankara, 2003, s. 421; a.mlf., et-Temhid fi Usalid-Din, s.
99-100; Razi, Muhassal, s. 237; Habbazi, el-Hadi, s. 260.

48  Baberti, el-Maksad fi Usalid-Din, vr. 67b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Imi’l-Kelam, vr.
232a, 234a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Ustli'd-Din, vr. 30a, 31a; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-
‘akd’id li'n-Nesefi, vr. 123a; Tiircan, a.g.m., s. 165. Baberti, Mutezile’ye gore imanin Allah’t ve
Rasal’int tasdik etmek, yasaklardan kaginmak ve gorevleri ifa etmekten ibaret oldugunu da
soyler. Bkz. Baberti, Serhu Tecridi’l-‘ak4’id, vr. 164a.

49  Eba Ca'fer Nasiruddin Muhammed b. Muhammed et-Tusi, Tecridii’l-‘Akaid, thk. Abbas
Muhammed Hasan Stleyman, Déaru’l-Maarifeti’l-Cami’iyye, Kahire, 1996, s. 159.

50  Baberti, Serhu Vastyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 61.
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olur.’! Imanin daimi bir farz oldugunu 6ne stiren Baberti, s6z konusu farzin
diismesinin, ortadan kalkmasinin imkénsizli1 tizerinde durarak zorlanma ya
da bagka bir mazeretten dolay: sakit olamayacagini vurgular.®? Tasdikin asli bir
rikiin oldugunu ve ne sekilde olursa olsun sakit olamayacagini savunan goris
aslinda Baberti'den birkag asir 6nce ortaya ¢ikmis ve onun bundan etkilenme-
sine sebep tegkil etmistir.>* Bu da limler arasinda meydana gelen etkilesimi ve
fikir teatisini gostermektedir.

Iman ve kiifrii mecazi degil de hakiki sinirlari ¢izilmis iki mefhum olarak
degerlendiren Baberti, kendisinde tasdik bulunanin miimin, kiifiir bulunanin
ise kafir addedildigini belirtir. Nitekim siyahligin bulundugu nesneye siyah,
beyazligin bulundugu nesneye de beyaz denilmektedir.>*

B. IKRARIN IMANDAKI ROLU

Ikrar, kalpteki inancin dil ile agiga vurulmasi anlaminda kullanilan bir
istilahtir.*® Tkrarin, imanin bir riiknii ve unsuru olup olmadig1 bir bagka ifade ile
imandaki roliniin ne oldugu hususu erken dénemlerden itibaren tartisma ko-
nusu olmus ve bu ¢ercevede alimler tarafindan ¢esitli gortsler serdedilmigtir.>

51  Nesefi, Tebsiratii’'l-edille, C. II, s. 421; a.mlf., et-Temhid, s. 100; Habbazi, el-Hadj, s. 260;
Nesefi, el-Umde, s. 39; Baberti, el-Maksad fi Usali'd-Din, vr. 67b; Baberti, Serhu’l-Maksad
fi ‘Ilmi’l-Kelam, vr. 232a-232b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usali'd-Din, vr. 30a-30b;
Baberti, Serhu Vamyyeti’l-imﬁm Ebi Hanife, s. 61; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘akd’id li’n-
Nesefi, vr. 122b; Tiircan, a.g.m., s. 165.

52  Baberti, el-Maksad fi Usalid-Din, vr. 67b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘qImi’l-Kelam, vr.
231b-232b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usali'd-Din, vr. 30a, 30b; Tiircan, a.g.m., s. 165; Ay-
rica bkz. Sadeddin Mes’td b. Omer b. Abdullah et-Teftazni, Serhw’l-‘aka’id, 1. b., thk. Taha
Abdurrauf Sead, el-Mektebeti’l-Ezheriyye 1i't-Tiiras, Kahire, 2000, s. 112.

53  Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cem#’a, s. 107; Baberti, Muhtasaru’l-Hikme-
ti'n-Nebeviyye, vr. 61a.

54  Baberti, Serhu’l-Maksad fi Ustli'd-Din, vr. 32a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘lmi’l-Kelam,
vr. 235b. Ayrica bkz. Nesefi, Tebsiratii'l-edille, C. I, s. 421.

55  Ali Arslan Aydin, Islam inanglarl (Tev‘hid ve [lm-i Kelam), Gonca Yayinlari, Ankara, 1984,
5.470; A. Saim Kilavuz, Anahatlartyla Islam Akaidi ve Kelam’a Giris, s. 42; Bekir Topalog-
lu-Ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, s. 147.

56  Kadi Ebi'l-Kasim Ishak b. Muhammed Hakim es-Semerkandi, es-Sevadii’l-a’zam, Mek-
tebetii Yasin, Istanbul, s. 63, 64; Baberti, Serhu Vamyyeti’l-imﬁm Ebi Hanife, s. 61, 70;
Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cem#’a, s. 107; Ebi’'l-Hasan Nureddin Ali b. Sul-
tan Muhammed Ali el-Kari, Serhu’l-fikhi’l-ekber, thk. Mervan Muhammed es-Se’ar, Da-
ru'n-Nefiis, Beyrut, 1997, s. 19.
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Ikrar konusunu ele alan Baberti, onun Islami hiikiimlerin uygulanmasi
noktasinda sart oldugunu ifade ederek bu hiikmiin Eba Hanife tarafindan ileri
surildigi ve Eba Mansar el-Matiiridi (6. 333/944), Ebi’l-Hasan el-Eg’ari,
Ebi’1-Bekir el-Bakillani (6. 403/1013), Ebi Ishak el-Isferayini (6. 418/1027)

ile muhakkik $afii ulemasinca benimsendigini kaydeder.””

Baberti, bilginlerin savundugu ‘ikrar hiikiimlerin wygulanmas: noktasin-
da sartti’ gorusine bir degerlendirme yaparak sunlar kaydeder: Allah Tedla,
kendi bagina yagayamayan insani zayif ve dayanigmaya, miicadele etmeye, yar-
dimlagmaya, birbirine destek olmaya muhtag olarak yaratmigtir. Ancak s6z ko-
nusu yardimlagma ve dayanigmanin meydana gelebilmesi i¢in kisinin i¢indeki
maksatlar: ve ihtiyaglar: isaret, 6rnekleme, yazi ya da lafizlar yoluyla anlatmas:
gerekir. Buttin bunlar icerisinde lafizlar en kolaydir. Aslinda lafiz, kesik kesik
sesler olup duyulan keyfiyetlerdir ve ihtiya¢ aninda bir zorlama olmaksizin
solunum organi yoluyla zorunlu soluk vermek suretiyle ortaya ¢ikar. Ancak
bu sekli izahin 6tesinde lafizlar bir anlam tagirlar ve kigiler arasinda iletisim
kurulmasini saglarlar. Zira mevcid, madim, makal, mahsis, gaib ve sahid gibi
kavramlar igaret ve misalin aksine bu lafizlarla dile getirilir. Madim, makal ve
gaibe isaret edilemeyecegi ortadadir. Ayrica her seyin bir misali de olmaz. Do-
layisiyla Allah Teala, maksatlarina ulagsinlar diye dildeki kelimeleri yaratarak,
manalara kargilik lafizlar koyarak, onlara kelimeleri 6greterek veya kelimeleri
soyleme kudreti yaratarak lutufta bulunmugtur.’

Ikrarin tek bagina imami olusturamayacagi fikrini savunan Eba
Hanife’'nin®® bu digtincesini aynen paylagan Baberti, imanin tasdikten mi-
tesekkil oldugunu ifade ettikten sonra onun Kerramiler gibi micerret ikrar,

Abdullah b. Said b. Kattan (6. 240/854) gibi marifet ve tasdik sartiyla birlikte

57  Baberti, el-Maksad fi Ustlid-Din, vr. 67b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘IImi’l-Kelam, vr.
232a- 232b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usili'd-Din, vr. 30a-30b; Béberti, Serhu Vasiyyeti'l-
Imam Ebi Hanife, s. 61; Baberti, SerhuTecridi’l-‘aka’id, vr. 164b. ; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-
‘ak&’id li'n-Nesefi, vr. 122b; Baberti, $erhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 107; Tiircan,
a.g.m., s. 165; Ayrica bkz. Nesefi, et-Temhid fi Usali'd-Din, s. 100; Aldeddin Muhammed b.
Abdiilhamid el-Usmendi, Liibabir’l-Kelam, thk. M. Sait Ozervarly, ISAM Yayinlari, Istan-
bul, 2005, s. 156; Sibani, a.g.e., s. 87, 88, 90; Habbazi, el-Hadi, s. 260-261; Nesefi, el-Umde,
s. 39; Teftazani, Serhu’l-‘ak4’id, s. 113.

58  Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-Tmam Ebi Hanife, s. 72-73.

59 Nu'man b. Sabit Eba Hanife, el-Vasiyye, cev. ve ngr. Mustafa Oz, Imam-1 Azam'in Bes Eseri
icinde, M.U.LF. Vakfi Yayinlari, Istanbul, 2008, s. 87; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-Imam Ebi
Hanife, s. 69.

ikrar ve Cehm b. Safvin (6. 128/745) ile Mu'tezile gibi salt marifet olarak
kabul edilmesinin yanlis oldugunu belirterek boyle bir tutumun yani imana
tasdik dig1 bir mana yiiklemenin zaruret olmaksizin onun sozliik anlamindan
soyutlanmasina vesile olacagini, iman sézctigiinin ligat manasindan kopa-
rilmast durumunda aynisinin diger kelimeler icin de gegerli olabilecegini, bu
durumun dilleri ortadan kaldiracagini ve sem’i delillere ulagmay: imkansiz ki-
lacagini dile getirir.®® Gortldugi tzere Baberti, Eba Hanife'nin sadece ikrarin
imani olugturamayacag diistincesini savunmus ve imani tasdik dist yorumlarla
izah eden tezleri elestiriye tabi tutmustur. Onun tenkit ettigi gruplar ve sahuslar
icerisinde Stinni alimlerden Ibn Kiillib'in da bulunmast ok daha ¢arpici ni-
teliktedir. Bu da Baberti’nin Stinni bile olsa farkli telakkilere sahip olan di-
stntrleri herhangi bir kayg: tasimadan rahat bir sekilde kritik edebildigini ve
objektif davrandigini gostermektedir.

Imanin tasdik degil de ikrar ya da marifetten ibaret oldugunu 6ne sii-
ren fikirleri hedef alan ve ¢iiriitme ¢abasi icerisinde bulunan Baberti daha
¢ok nakli deliller ¢ercevesinde bunlarin yanlighgini ortaya koymaya ¢aligir.
Baberti’ye gore ikrarin tek bagina imani olugturamamasinin nedeni miinafiklar
hakkinda séylenen “Allah o minafiklarin hi¢ stiphesiz yalancilar olduklarina
elbette sahitlik eder”® ayetidir. Burada Cenab-1 Allah’in miinafiklar: yalanci-
likla vasifladigs miisahede edilmektedir. Fakat kendilerinde bir ikrar bulun-
dugu konusunda higbir stiphe ve tereddiit s6z konusu degildir. “Kalbi imanla
dolu oldugu halde zorlanan kimse harig, inandiktan sonra Allah’s inkar eden
ve boylece gogsiint kiifre aganlara Allah’'tan gazap iner ve onlar i¢in biyik
bir azap vardir”® dyetini esas alan Béberti, imanin dilde degil de kalpte yer
edindigini, kalbin imanin yeri oldugunu belirterek “Hentiz iman kalplerinize
girmedi”,®® “Iste Allah onlarin kalplerine iman1 yazmistir™* ayetlerinin de bu
dugstinceyi destekledigini ve salt ikrarin imani olugturamayacagini zikreder.®®

60  Baberti, Serhu Vamyyeti’l—imﬁm Ebi Hanife, s. 69, 70; Ayrica bkz. Nesefi, Tebsiratii'l-e-
dille, C. II, s. 406; a. mlf., et-Temhid fi Usali'd-Din, s. 100; Habbazi, el-Hadi, s. 261. Ibn
Kiillab'in goriisii igin bkz. Tevfik Yicedogru, Ehl-i Siinnet'e Giden Yolda Ibn Kiillab ve
Kiillabiye Mezhebi, Emin Yayinlari, Bursa, 2006, s. 122-124.

61  Miunafikan 63/1.

62  Nahl 16/106.

63  Hucurat 49/14.

64  Mucadele 58/22.

65  Baberti, Serhu Vamyyeti’l-imﬁm Ebi Hanife, s. 70, 71.
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Muhtemelen Kerramiyye, inancini dille agiga vuranlara Islami hitkiim-
lerin uygulandigini gordigi icin imanin salt ikrardan ibaret oldugunu iddia
etmistir. Baberti’ye gore bu noktada yoneltilebilecek bir itiraz yoktur. Cinka
zahire gore hikiim verilmigtir. Fakat nasslar hele de ayetler dikkate alinirsa
imanin sadece dille ifade etmekten ibaret olmadif: ve s6z konusu goriisin
ahiretteki hitkiim ve uygulama agisindan tutarli olmadigi, gergekte inanmayip
inancini sadece dille agiklayanlarin kinandig1 ve buyiik azaba dugar olacag:,*
Hz. Peygamber bile devreye girse ve onlar icin af dilese aftedilmeyecekle-
11, cehennemin en alt tabakasinda kalacaklari®® gorilecektir. Ayrica iman
kalple olmasayd: “Kalpleri iman etmedigi halde agizlariyla inandik diyen
kimseler...* dyetinin anlam ve hikmeti de ortadan kalkard:.”® Zira iman s6z-

de degil 6zdedir.

Imanin salt marifetten miitesekkil olamayacagini iddia eden ve bu
gorigtini “Kendilerine kitap verdiklerimiz onu (Peygamberi) kendi 6z
ogullarini tanidiklari gibi tanirlar”! mealindeki ayet ile destekleyen Baberti,
Ehl-i kitab’in kendi ogullarini tanidiklar: gibi Hz. Muhammed'’i biitin yonle-
riyle tanidiklarini, onu diger kisilerden muayyen ve miigahhas niteliklerle ayirt
ettiklerini, ogullarini diger ¢ocuklarla hi¢bir zaman karigtirmadiklarini, cocuk-
larinin kendilerinin olup olmadigi noktasinda stiphe duymadiklarini agiklar.”?
Ehl-i kitab'in Hz. Muhammed’i tanimalarini saglayan kriter, Kur’andan 6nce
nazil olan diger semavi kitaplardir. Iste bu semavi kitaplar vasitastyla Yahudi-
ler ile Hristiyanlar Hz. Peygamber’in sahip oldugu peygamberlik 6zelliklerini
biliyor ve onu bu hasletler aracilifiyla taniyorlardi. Bu ytizden Kur’an-1 Kerim
onlarin kendi ogullarini tanidiklari gibi Hz. Peygamber’i de tanidiklarini be-
yan etmigtir.

66  Maide 5/41.
67  Tevbe 9/80.
68  Nisa 4/145.
69  Maide 5/41.

70  Baberti, Serhu Vaswyeti’l—imﬁm Ebi Hanife, s. 71; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘akd’id 1i'n-
Nesefi, vr. 124a; Ayrica bkz. Nesefi, Tebsiratii'l-edille, C. II, s. 412-413; a. mlf., et-Temhid
fi Usali'd-Din, s. 103.

71  Bakara 2/146; En’am 6/20.
72 Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-Tmam Ebi Hanife, s. 71.
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Konuyla alakali hem akli hem de nakli delillere yer veren Béberti, s6y-
le bir hadisi de zikretmigtir: “Hz. Peygamber Medine’ye geldiginde, Omer b.
Hattab Abdullah b. Selam’a Allah Teala'nin Hz. Muhammed’e “Kendilerine
kitap verdiklerimiz onu (Peygamber) kendi 6z ogullarini tanidiklar: gibi ta-

nirlar”?

mealindeki dyeti inzal buyurdugunu séylemis ve Abdullah b. Selam’a
donerek bu bilgi ve tanimanin ne oldugunu sormustur. Abdullah b. Selam ise,
“ey Omer peygamberi giriince oglumu ocuklarla oynarken tamdigim gibi tanidim”
diye kargilik vermistir. Hatta peygamberi oglundan daha ¢ok tanidigini kay-
detmistir. Omer de bu nasil olur diye sorunca, o da hak ve kesinlik agisindan
Muhammed’in peygamber olduguna taniklik ettigine, ayn: seyin oglu i¢in ge-
cerli olmadigini, kadinlarin ne konustuklarini bilmedigini, oglunun annesi-
nin belki de ihanet etmis olabilecegini ifade etmistir. Bu durumda Omer onu
bagindan 6pmis, Allah’in onu bagsarili kilmas: i¢in niyazda bulunmus, isabet
ettigini ve gercegi soyledigini agiklamigtir””*. Baberti, dyetlerden yola ¢ika-
rak Ehl-i kitab'in Hz. Muhammed’in peygamberligini tasdik etmedigi i¢in

mimin addedilemeyecegini ifade etmigtir. Zira salt marifet yeterli degildir.
Asil olan tasdiktir.”

Baberti’ye gore, kalbi tasdik olarak da ifade edilen iman gizli bir durum
oldugundan onun i¢ylizii tam olarak bilinemez. Bunun agiga ¢ikmasi ancak
ikrar ile gerceklesir. Allah kullar: i¢in miras, evlilik, selam verme, selam alma,
kani ve mali koruma gibi yararlar takdir etmigtir. Bu sayilanlarin icras: i¢in

kisinin mimin oldugunun bilinmesi gerekir. Bunun i¢in ikrar, kalpte olana
delil kilinmigtar.”®

Verilen biitin bu malumattan yola ¢ikarak Baberti’nin, imani1 tasdikle
degil de salt ikrar ve marifetle izah eden goriisleri reddetmeyi hedefledigini
ve iman kavraminin aslinda sadece tasdike karsilik geldigine vurgu yaptigin

ifade edebiliriz.

73 Bakara 2/146; En’am 6/20.

74 Celaleddin es-Siyutti, ed-Diirru’l-Mensir fi't-Tefsir bi'l-Mensur, C.II, 1. b., thk. _Abdullah
b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, Merkezti Hicr 1i'l Buhas ve'd-Dirésat el-Arabiyye ve’l-Islamiyye,
Kabhire, 2003/1424, s. 32.

75  Baberti, Serthu Vamyyeti’l—imflm Ebi Hanife, s. 71-72, 70, 61.
76  Baberti, Serhu Vastyyeti’l-Tmam Ebi Hanife, s. 73.
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C. IMANIN KALBIN TASDIiKIi, DILIN iKRARI ve
AMELDEN iBARET OLDUGU iDDiASI

Imanin kapsami ve tarifi noktasinda alimlerin savundugu fikirlerle
ulagtig1 yargilar, nasslarin farklihigina dayandig: bilinen bir gergektir. Iste bu
farkliliktan dolay1 imanin sadece tasdikten, tasdik ve ikrardan, marifet ile ik-
rardan, salt ikrardan, marifetten ve tasdik, ikrar ve amelden mitesekkil oldu-
gu ileri strtilmistir.”” Son iddia yani imanin kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve
Islam’in esasi olan riikiinleri islemekten ibaret oldugu tezi imam Malik (6.
179/795), Evzai, Safii (6. 204/820), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ve zahir
ehli tarafindan ortaya atilmigtir.”® Ehl-i Hadis’ nispet edilen imanin kalp ile
tasdik, dil ile ikrar ve amelden ibaret oldugu goriisti baz1 kaynaklarda farklilik
arz etmekte, kalp ile tasdik yerine kalp ile marifet seklinde takdim edilmek-
te” ayrica bunu benimseyenler yani imanin kalp ile marifet, dil ile ikrar ve
amelden miitesekkil oldugunu 6ne siirenler muhalif ve bidat¢1 kesim olarak
degerlendirilmektedir.®

D. IMANIN ARTMASI ve EKSILMESI

Imanin tanmim ve muhtevasina bagli olan imanin artmas: ve eksilmesi
meselesi tizerinde ittifak bulunmayan konular arasinda yer almaktadur. Imanin
artmast ve eksilmesi hususuna deginen Baberti’'ye gore, imani tasdikten
ibaret saymak, siirekli itaat etmek ve giinah islemek suretiyle imanin artip
eksildigi ihtimalini ortadan kaldirir. Clinkd imanin asls, biitiin hususlar: tasdik

77  Semerkandi, es-Sevadir'l-a’zam, s. 64-65; Nesefi, Tebsiratii'l-edille, C. I1, s. 404-406; Us-
mendji, Liibabii'l-Kelam, s. 155-156; Sabani, a.g.e., s. 87; Habbazi, el-Hadi, s. 261.

78  Baberti, el-Maksad fi Usalid-Din, vr. 67b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Imi’l-Kelam, vr.
232a, 234a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Ustli'd-Din, vr. 30a, 31a; Baberti, Serhu Vasiyyeti'l-
Imam Ebi Hanife, s. 84; Baberti, Serhu Tecridi’l-‘akd’id, vr. 164a; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-
‘akd’id li'n-Nesefi, vr. 123a; Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cem#’a, s. 108; Tiircan,
a.g.m., s. 165; Ayrica bkz. Ebd Muhammed Muvaffakuddin Abdullah el-Makdisi ibn Ku-
dame, Lium’ati’l-i'tikad, haz. Bekir Topaloglu, Kelaim Ilmi Giris icinde, Damla Yayinlari,
Istanbul, 1993, s. 30.

79  Nesefi, Tebsiratii’l-edille, C. I, s. 404.

80  Semerkandi, es-Sevadii’l-a’zam, s. 64.
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etmekten ibarettir.®! Baberti, Matiridi ekoliine gore, siirekli itaat etmek ve
gunah iglemekle imanin artip eksilmedigini dile getirerek Safiiler ile zahir
ehlinin “Imanlarini bir kat daha arttirsinlar diye”,# “Onlarin imanini artirmig-
tir”® mealindeki ayetlerle “Iman yetmis kiisur subedir”®* anlamindaki hadisten
hareketle stirekli itaat etmek ve glinah iglemekle imanin artip eksildigini id-
dia ettiklerini zikreder. Ayrica s6z konusu gruplarin, tek bagina tasdikin iman
olmadigini dolayisiyla imanin arttigini ve stirekli itaat etmekle boliimlere ay-
rildigini belirttiklerini ilave eder.® Béberti, cevap verme sadedinde yukarida
bahsi gecen ayetlerdeki artmanin teceddid-i emsal® ile ilgili bir artma ol-
dugunu, imanin sirekliliginin (beka) ancak bu yolla tasavvur edilebilecegini
yani teceddiid-i emsalle siireklilik arzedecegini, imanin bir araz kabul edil-
digini, arazin ise iki zaman diliminde devam edemeyecegini ve teceddid-i
emsal vasitasiyla imanin bekdsinin diger arazlar gibi oldugunu ileri siirer.®’
Imanin artmas: ve eksilmesi noktasinda Baberti'nin {izerinde durdugu te-
ceddiid-i emsal teorisi kendisinin gelistirdigi bir nazariye olmayip tam aksine
onceki kelamecilarin imanin artma ya da eksilme géstermedigini ispat etme
yoniinde kullandig1 ve Baberti tarafindan aynen benimsendigi bir metottur.®
Baberti’ye gore, imanin artip eksildigi izlenimini veren nasslar aslinda imanin
artip eksildigine degil iman semerelerinin artmasina ve islenen gtizel ameller
sebebiyle kalpte yer alan iman nurunun parlamasina delalet etmektedir. Zira

81  Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam, vr. 234a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usali'd-Din,
vr. 31a; Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 110; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-
‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 124a.

82  Fetih 48/4.

83  Tevbe 9/124; Ayrica bkz. Enfil 8/2.

84 Buhéri,:‘imﬁn”, 3;_M1'islim, “9Iman”, 57-58; Ebt David, “Siinnet”, 15; Tirmizi, “Iman”, 6;
Nesai, “Iman”, 16; Ibn Mace, “Mukaddime”, 9.

85  Baberti, el-Maksad fi Usalid-Din, vr. 67b, 68a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Imi’l-Kelam,
vr. 232a,232b, 234a, 235b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usili'd-Din, vr. 30a, 31a, 31b; Baberti,
Serhu Vasiyyeti’l-Imam Ebi Hanife, s. 74; Turcan, a.g.m., s. 165, 166.

86  Kelamcilarin bagvurdugu teceddiid-i emsél teorisi “birbirine benzer olan seylerin yenilenmesi”
seklinde tanimlanmaktadir. Bu kavram hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Cagfer Karadas,
“Islam Distincesinde Degisim ve Siireklilik”, Usal Islam Aragtirmalari, S. 8, Y1l 2007, Ada-
pazari, s. 9-16.

87  Baberti, Serhu Vamyyeti’l-imﬁm Ebi Hanife, s. 75; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘akd’id li’n-
Nesefi, vr. 124b.

88  Sabuni, Matiiridiyye Akaidi, s. 90; Nesefl, el-‘Umde fi'l-Akaid, s. 39.
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iman bir nur ve ziyadir.® Iman semerelerinden kasit, imandan ¢tkmanin muh-
temel oldugu yerlerde iman {izere kalarak sevabin artirilmasidir. Iman nuru-
nun parlamas: ifadesinde bir istiare® s6z konusudur. Zaten hidayet ve taatin
nur ve parlaklik, kiiftir ve bidatin siyah ve karanlik olarak ifade edilmesi buna
isaret etmektedir. Filan kiginin yiiziinde iman nurunu, falan kisinin alninda ise
kifir karanligini gérdiim denmesi buna bir 6rnek teskil eder. Baberti imanin
nur ve ziya oldugu distincesini mesrulagtirmak icin “Allah’in, gogstini Islam’a
actig1, boylece Rabbi'nden bir nur tizere bulunan kimse, kalbi imana kapali
kimse gibi midir?”* ayetini delil olarak géstermekte® ve onceki kelaimcilardan
bagimsiz olarak hareket edemeyip onlarin yer verdigi delile” vurgu yapmak-
tadir. Aslinda bu durum meseleleri inceleme noktasinda Baberti’nin eskileri
takip ettigini ve ¢etrefilli konularda énceki donemlerden farkli ¢6ztiimleyici bir
metot kullanmadigini akla getirir.

Nasslarda imanla ilgili olarak gecen artmay: Baberti'nin “iman semerele-
rinin artmast ve iman nurunun parlamast” seklindeki yorumlama tarzina® ken-
disinden 6nce yagamis olan bazi kelaimcilarin kaynaklarinda da rastlanmak-
tadir.”® Bu da s6z konusu goristin savunulmas: ve benimsenmesi noktasinda
alimlerin tesir etme giicini ve Béberti’'nin 6nceki Hanefi-Matiiridi keldim
gelenegini tercih edip devam ettirdigini ortaya koymaktadur.

89  Imanin nur oldugu fikri erken dénem kelim kaynaklarinda da goriilmektedir. Bkz. Semer-
kandi, es-Sevadii’'l-a’zam, s. 89.

90  Istiare “bir kelime veya terkibin, tesbihe miibalaga ve yorum giicii saglamak icin benzesme
ilgisiyle ve bir karineye dayali olarak gergek anlami disinda kullanilmas:” anlamina gelir. Bkz.
Ismail Durmu§f Iskender Pala, “Istiare”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, I-XXXX (devam edi-
yor), C. XXIII, Istanbul, 2001, s. 315.

91  Zimer 39/22.

92  Baberti, el-Maksad fi Usalid-Din, vr. 68a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam, vr.
232b, 235a-235b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Ustlid-Din, vr. 30a, 32a; Baberti, Serhu
Vasiyyeti’l-Imam Ebi Hanife, s. 75; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘akd’id li'n-Nesefi, vr. 124b;
Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 110; Tiircan, a.g.m., s. 166.

93  Nesefi, Tebsiratii’l-edille, C. II, s. 416; Habbazi, el-Hadi, s. 266.

94  Baberti, el-Maksad fi Usalid-Din, vr. 68a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘I1mi’l-Kelam, vr.
232b, 235a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usali'd-Din, vr. 30a, 32a; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-
Imam Ebi Hanife, s. 75; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id 1i'n-Nesefi, vr. 124b; Babert],
Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cem’a, s. 110; Tiircan, a.g.m., s. 166.

95  Nesefi, Tebsiratii'l-edille, C. II, s. 416; Sabani, Matiiridiyye Akaidi, s. 90; Habbazi, el-Hadi,
s. 266; Nesefi, el-Umde fi’l-Akaid, s. 39.
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Baberti’ye gore, rikiinlerden kasit farzlarsa, bunlar kesinlikle ziyadeyi
kabul etmez. Zira farz namazlarin alti olmasi, orucun otuz bir giin siirmesi,
farz olan haccin iki defa yapilmasi s6z konusu degildir. Bu durumda stirekli
itaat etmekle imanin artt1i1 iddias: gegersiz olmus olur. Yine taatler icin belirli
bir sinir ¢izilemediginden riikiinlerle mutlak anlamda taat kastedilemez.”

Imanin artip eksilmesini imkansiz géren Baberti, bu tezin yanlighigini
akli deliller yoluyla ortaya koymaya calisir. Buna gére iman diye vasiflanan
rikiinlerden birinin bulunmamasi, bitiin riikiinlerin yoklugunu gerektirir.
Bir bagka deyisle bir parcanin olmamasi, bitiiniin olmamasini gerektirir.
Ayrica sonu olmayan bir sey ne artma ile ne de eksilme ile nitelendirilebilir.
Ciinkd iman kifriin ziddidir ve her ikisinin ayn1 mahalde bulunmas: miimkiin

degildir.””

Baberti, imanin kulun tasdikinden ibaret oldugunu sik sik vurgular.”® O,
imanin hem kendi i¢inde hem de siirekli itaatle artmadigini, giinah islemekle
de eksilmedigini kaydederek Ebt Hanife’nin “imanin kifriin eksilmesiyle arta-
cagt, kifriin artmastyla da eksilecegi, bir kisinin ise ayni anda hem miimin hem de
kéfir diisiiniilemeyecegi”® fikrine atifta bulunur. Baberti'ye gore iman ve kifriin
ayn1 kiside ve ayn1 anda bulunmasinin muhal olugu kiifriin, imanin zidd: ola-
rak telakki edilmesi ve yalanlama ile inkar manasin1 ihtiva etmis olmasidur. Iste
bu sebepten dolay: Allah Teala kifiir ile imani birbirinin z1dd1 olarak kullan-
mugtir.'® Kuafiirden kasit yalanlama, imandan murad tasdik oldugunu belirten
Baberti, Eba Hanife’nin goértisinden esinlenerek iki zit seyin tek mahalde ve
tek anda bir sahista birlesmesinin imkansiz oldugunu 6ne stirer.'”

96  Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam, vr. 234b; Baberti, Serhu’l-Maksad i Usali'd-
Din, vr. 31b.

97  Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam, vr. 234b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usalid-
Din, vr. 31b.

98  Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l—Kel@m, vr. 235b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usalid-
Din, vr. 32a; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-Imam Ebi Hanife, s. 74; Baberti, $erhu ‘Umdeti’l-
‘aka’id li'n-Nesefi, vr. 124a, 125a; Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cem#’a, s. 103,
109, 110.

99  Baberti, Serhu Vas1yyeti’l—imﬁm Ebi Hanife, s. 51.
100 Bakara 2/256.
101 Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-Imam Ebi Hanife, s. 74.
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Baberti, Ibn Abbas ve Eba Hanife'den sahabenin ilk zamanlarda top-
tan inandig1, daha sonra gelen her bir farza tek tek iman ettigi, toptan imana
sahip olmakla birlikte onlarin tafsili imaninin da ayrica arttiginin nakledildi-
gini belirtir.!® Baberti’nin iktibas ettigi bu rivayet degisik kelam eserlerinde
de gegmektedir.!®

“Imanin yetmis kiisur sube oldugu™® hadisini ele alan Baberti, bu riva-
yetin bizzat imanin bu kadar sube oldugunu géstermedigini agiklayarak ima-
nin yetmis kiisur sube olmas: halinde eziyet veren seyi yoldan kaldirmanin da
iman kapsaminda degerlendirilmesi gerekecegini fakat bunun ittifakla béyle
olmadigini beyan eder.'®

E. IMANIN VUCUBIYETININ/VACIP OLMASININ
KAYNAGI

Imanin vacip olmasinin kaynagi hakkinda mezhepler tarafindan gesitli
fikir yiriitmeler yapilmigtir. Ortaya ¢ikan bu farkli gériisler daha ¢ok akil ve
nakil etrafinda digimlenmektedir. S6z gelimi Mu'tezile, iman ytukimliligi-
niin akla dayali oldugunu 6ne siirerken Eg’ariler, nakle yani dine bagh oldu-
gunu iddia etmislerdir.'® S6z konusu gruplarin boyle bir yargiya varmalarinin
temel amili birisinin akl digerinin ise nakli esas almasidir.

Imanin viicubiyetinin kayna@: tartigmasinin yani sira imanin gtizelligi,
nimet verene siikretme ve kifrin ¢irkinliginin akli olup olmadigi meselesi de
gindeme gelmis ve tartigtlmistir. Eg’ariler, Mugsebbihe, Hariciler ve Rafiziler
bunlarin sem’? oldugunu, aklen hi¢bir seyin vacip olamayacagini, imanin gii-
zelligi ve kifriin ¢irkinliginin ancak seriat ile bilinebilecegini ifade ederken
Mu'’tezile aklin, nimet verene siikretmeyi ve kiifriin ¢irkinligini vacip kidigini,

102 Baberti, Serhu Vamyyeti’l—imim Ebi Hanife, s. 75.

103 Nesefi, Tebsiratii'l-edille, C. I, s. 416; a. mlf., et-Temhid fi Usali'd-Din, s. 102; Usmendj,
Liibabii’l-kelam, s. 162; Habbazi, el-Hadi, s. 265, 266.

104 Buhari, “Iman”, 3; Miislim, “Iman”, 57-58; Eba David, “Siinnet”, 15; Tirmizi, “Iman”, 6;
Nesai, “Iman”, 16; Ibn Mace, “Mukaddime”, 9.

105 Baberti, Serhu Vastyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 76.

106 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam, vr. 232b-233a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi
Usili'd-Din, vr. 30b; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-Imam Ebi Hanife, s. 63.
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ote yandan esyanin gilizelligini bildigini ve varliklarin yararini gerektiren hi-
kimleri ortaya koydugunu belirtmigtir. Matiridilere gelince onlar Eg’ariler’le
Mu'tezile arasinda bir yol tutarak fakat Mu'tezile’ye daha yakin durmak sure-
tiyle aklin bir vasita oldugunu ve onunla ancak baz: seylerin giizellik ve ¢ir-
kinliginin, imanin viicubiyetinin ve nimet verene siikretmenin bilinebilecegini

zikretmiglerdir.?"”

Matiiridiler’e izafe edilen akilla ancak bazi seylerin giizellik ve ¢irkinli-
ginin bilinecegi distincesi'® bazi kaynaklarda Eg’arilere de nispet edilmistir.'”
Goruldigi tzere bazi seylerin gizellik ve ¢irkinliginin aklen idrak olunacag:
noktasinda Egariler ile Matiridiler arasinda bir fikir birligi s6z konusudur.
Fakat asil ihtilaf seriat gelmeden sevap ve cezaya konu olan seylerin bilinip

bilinemeyecegi ¢ercevesindedir.

Gzellik ve ¢irkinligin aklen bilinen zati nitelikler oldugunun kanti,
faydali olan dogruluk ile imanin hasen olusu ve zararli olan yalancilikla kifriin
kabih olusunun herhangi bir diigiinme, 6rf, seriat ve delil olmaksizin akil sa-
hibi olan herkes tarafindan zorunlu olarak bilindiginin ifade edilmesidir. Mu-
halif kabul ettigi kisilerin savundugu bu goriise kars: ¢ikan Baberti diigtinme,
orf, seriat ve delil olmadan bunlarin zorunlu olarak bilinecedi tezine ihtimal
vermemektedir.'"°

Matiiridiler’le Mu'tezile arasindaki temel ayirt edici 6zellik, Mu'tezi-
le’ye gore aklin bizatihi gerektiren, deger yiikleyen, vacip kilan olmasi ve kulun
kendi fiillerinin mucidi sayilmasi; Matiridilere gore ise aklin, bilgi (marifet)
vasttast kabul edilmesi ve Allah’in bu akil vasitasiyla bilgiyi hasil eden (muar-

107 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam, vr. 233a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usali'd-Din,
vr. 30b; Baberti, Serhu Vasxyyeti’l—imﬁm Ebi Hanife, s. 63-64; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-
‘akd’id li’n-Nesefi, vr. 120b.

108 Sabuni, Matiiridiyye Akaidi, s. 86; Nesefi, el-‘Umde fi'l-Akaid, s. 38; Baberti, Serhu’l-
Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam, vr. 233a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usali'd-Din, vr. 30b; Baberti,
Serhu Vas1yyeti’l—imﬁm Ebi Hanife, s. 64; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘akd’id li'n-Nesefi, vr.
120b.

109 Sabini, Matiridiyye Akaidi, s. 85, 86; Razi, el-Erbein fi Usalid-Din, C. I, thk. Ahmed
Hicazi es-Sekka, Mektebeti’l-Kiilliyyati'l-Ezheriyye, Kahire, 1986, s. 346; Nesefi, el-Umde
fi'1-Akaid, s. 38; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘akd’id li'n-Nesefi, vr. 121b.

110 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li'n-Nesefi, vr. 120b.
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rif) olmasidir. Yine peygamber farzlar: (viicub) bildiren, Allah ise rastli vasi-
tastyla farz kilandir (mucib).!"!

Imanin aklen iyi oldugunu birkag yonden ele alarak ispat etmeye ¢alisan

Mu’tezile’nin bu distincesini Baberti iki maddede 6zetlemistir. Buna gore:

a) Allah’a siikretmek aklen vaciptir. Korkuyu defetmek de vaciptir. Iki
akli hal olan nimet verene siikretme ve korkuyu defetme marifetullaha bagli-

dir. Bu durumda marifetullah da aklen vacip olmus olur.

b) Giizellik ve cirkinlik seriatla sabit olsaydi, o zaman onlarin mutlak
anlamda yok olmalar: gerekirdi. Zira bunlar aklen degil de ser’an sabit olsaydi, o
zaman akil, yalanin kéti olduguna hikmedemezdi ve onun gari tarafindan sadir
olmasi da imkan dahilinde olurdu. Seriat bir seyin ¢irkinligine hikmedince,
yalanin giriden sadir olmasi mimkiin oldugu i¢in bu noktada kesin bir bilgi,

itikat ve hikiim olugmaz. Dolayisiyla giizellik ve ¢irkinlik aslen sabit olamaz.'

Hasen ve kabih methumlarina farkli anlamlar yiikleyen Egariler, bazen
s6z konusu kavramlarin kendisiyle 6viilen ve yerilen kemal veya noksanlik si-
fat1, insan tabiatina uygun gelen ya da zit dligen sey veya ahirette kendisiyle
odillendirilecek ya da cezalandirilacak sey icin kullanildigini séylemiglerdir.'™3
Bu durumda kendisiyle 6viilen ve eksik olmayan sifata, insan tabiatina uygun
gelene ve kendisiyle 6dillendirilen seye iyi denildigi gibi kendisiyle yerilen ve
eksik olan nitelige, insan tabiatina zit diisene ve kendisiyle cezalandirilan seye
de kotu denilir.

Egariler’in hiistin-kubuh anlayisini degerlendiren Baberti, iyi ke-
limesiyle kemal sifat: ve insan tabiatina uygun olan seyin, kéti sozcugiyle
noksanlik sifat: ve tabiatina zit diigen seyin kastedilmesinin, iyi ve kétiinin

akli olusu noktasinda bir tartigma yaratmayacagini, iyi ve kotl ile dhirette

111 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘IImi’l-Kelam, vr. 233a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usali'd-Din,
vr. 30b; Baberti, Serhu Vasnyyeti’l—imﬁm Ebi Hanife, s. 65; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id
li’'n-Nesefi, vr. 120b-121a. Ayrica bkz. Usmendji, Liibabir'l-Kelam, s. 48; Sabani, Matiiridiy-
ye Akaidi, s. 86; Nesefi, el-‘Umde fi'l-Akaid, s. 38.

112 Biberti, Serhu’l-Maksad fi ‘flmi’l-Kelam, vr. 233a-233b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi
Usali'd-Din, vr. 30b-31a; Baberti, Serhu Vaﬁyyeti’l—imém Ebi Hanife, s. 67.

113 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l—Kel‘ﬁm, vr. 233b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usali'd-
Din, vr. 31a; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-Imam Ebi Hanife, s. 67.
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kendisiyle odiillendirilecek ya da cezalandirilacak sey kastedilemeyecegini,
zira aklin bu alanda idrak etme giiciiniin bulunmadigin: dile getirir. Bunu da
Allah Teal&'nin peygamber géndermedigi siirece azap etmeyecegini ifade eden
ayete dayandirir.'* Goruldugu tzere Cenab-1 Allah azap etmeyi peygamber
gonderilmesine baglamigtir. Bu durumda bir fiil aklen kot olsaydi, peygamber

olmasa da azabin gergeklesmesi lazim gelirdi.'"?

Baberti, Mu’tezile’nin nimet verene siikretmenin aklen zorunlu oldugu
tezine kars: cikarak giikretmenin ancak bir faydadan 6tiirti zorunlu olabile-
cegini, faydadan 6tird vacip olmamasinin ise abes bir fiili doguracagini ki
bunun da kéti olacagini agiklar. Ona gore bahsi gegen fayda, ya Allah’a ya
da insana yoneliktir. Allah’a y6nelik olmasi s6z konusu degildir. Ciinkua O,
bundan miinezzehtir. Insan agisindan ise bu fayda ya diinyada ya da ahirette
meydana gelir. S6z konusu faydanin dinyevi olmas: digiiniilemez. Ciinkii bu
kisinin bogu bosuna ¢abalamas: ve kendini yormasidir. Faydanin uhrevi ol-
mast da miimkin degildir. Zira akil ahiret hallerini idrak edemez. Son olarak
Baberti, Mu'tezile’nin korkuyu defetmenin aklen vacip oldugu gérisiinin de
bu dinyevi ve uhrevi fayda gercevesinde ¢lirtitmenin miimkiin oldugunu dii-

siindr.!1

Béberti, Matiiridi dlimlerinin imanin aklen zorunlu oldugunu savunmak
suretiyle bir seyi yapma sonucunda sevabin ve bir seyi yapmama neticesinde de
cezanin hak edilmesini kastetmediklerini izah ederek sevap ve cezanin seriata
dayali oldugunu belirtir. Imanin aklen zorunlu olusunu ifade etmekle iman
etme noktasinda tercih cesitlerinin aklen ortaya konmasinin kastedildigini
kaydeder. Aklin yapma ve yapmamanin esit olduguna hikmedemedigini s6y-
ler. Tam aksine aklin, imanin 6vgi ¢esidini gerektirdigine ve imandan kagin-
manin da yergi ¢esidi olduguna hitkmettigini agiklar. Bu sebeple de Matiiridi-
ler’le Eg’ariler arasinda bu meselede bir fikir ayriliginin bulunmadigina dikkat

117

ceker.

114 1sra 17/15.
115 Baberti, Serhu Vas1yyeti’l—imﬁm Ebi Hanife, s. 68.
116 Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-Imam Ebi Hanife, s. 68.

117 Baberti, Serhu Vastyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 69. Ayrica bkz. Sabani, Matiiridiyye Akaidi,
5. 87.
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F. IMANIN MAHLUK OLUP-OLMAMASI

Kokd ilk donem kelimeilara kadar uzanan imanin mahlak olusu mese-
lesi daha ¢ok kulun fiilleri ve bu fiillerin Allah tarafindan meydana getirilip
getirilmedigi baglaminda irdelenirken'® onun yaratilmis olmadig: hususu ise,
imanin Kur’dni bir kavram oldugu cergevesinde ele alinmigtir.’” Gortldugi
tizere her iki sonuca yani imanin hem mahlik hem de gayr-i mahlik oldugu
neticesine nasslar dikkate alinarak ulagilmistir'® Bir bagka ifadeyle Allah
Tedla'nin Kur'an-1 Kerimde her seyin yaraticist olarak takdim edilmesi ve
imanin gey kapsaminda degerlendirilmesi, dolayli olarak imanin mahlik olu-
sunu gerektirir.?' Ote yandan da imanin Kur'anda gegen bir kelime olmas,
onun mahlik olmayisina delalet eder.’?

Matiiridiyye ekoliiniin kurucusu kabul edilen Matiiridi’nin izinden gi-
derek onun bu noktadaki fikrini benimseyen ve kendini de Hanefi-Matiiridi
ekolii icinde géren Baberti, iman: mahltk olarak degerlendirir. Zira iman ku-
lun fiilidir. Onu mahlik olarak degerlendirmesinin amili kulun bitiin fiille-
riyle beraber yaratilmis olmasidir. Baberti, imanin hidayet ve tevfik yerine kul-
lanilmasini kabul etmez. Ciinkii eger iman zikri gegen sézciikler i¢in bir isim
olsaydi o zaman varlig1 ancak bunlarla birlikte diigtiniilebilirdi. Imanin hidayet
ve teviik yerine kullanilabilecegi iddiast onun gayr-i mahlik oldugu gértsine
dayanir. Baberti'ye gore, imanin yaratilmig kabul edilmesinin bir diger sebebi
de onun emirle baglantili bir sey olmasidir. Emir de Allah’in kudreti altinda
olduguna gore iman da mahlik olmus olur.'® Imanin gayr-i mahlik oldugu
tezi, imanin Kur’anda gegen bir kelime'?* olmasina istinat eder. Bu diisiince

118 Eba Manstr Muhammed b. Mahmtd el-Matiiridi, Kitabi't-Tevhid, haz. Bekir Topalog-
lu-Muhammed Arugi, ISAM Yayinari, Ankara, 2003, s. 618-623.

119 Usmendi, Liibabii’l-Kelam, s. 164.

120 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 622; Semerkandi, es-Sevadii'l-a’zam, s. 89; S6z konusu bu iki
eserde “imanin hem yaratildig hem yaratilmadigi, yaratildigs iddiasinin da kifre yol agtigs”
seklinde iki farkli hadise yer verilerek meselenin karmagsik ve cetrefilli olusuna dikkat ¢ekil-
migtir.

121 Matiiridi, Kitabi't-Tevhid, s. 620.

122  Usmendi, Liibabi'l-Kelam, s. 164.

123 Biberti, Serhu’l-Maksad fi ‘1mi’l-Kelam, vr. 236a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usalid-
Din, vr. 32a-32b; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-Imam Ebi Hanife, s. 77.

124 Kelimeden kasit, “Ia ilahe illellah” ve “sehidellah” lafzidir. Bkz. Usmends, Liibabir'l-Kelam, s.
164.
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tarzi, kelimenin bizzat imandan mitesekkil olmadig: ve ancak dil ile alakal:
oldugu, imanin kalpte ortaya ¢ikan bir fiil olarak telakki edildigi 6ne stirtilerek

curitilmeye calisgilmigtir.'®

G. IMANDA ISTISNA

“Ben ingallah miiminim” demek imandaki istisnay1 ifade eder. Baberti,
supheyi barindiracak sekilde s6z konusu ifadeyi kullanmanin dogru olma-
digini soyleyerek “ben insallah miiminim” séziniin su an varhigindan stphe
duyulan gey veya var olmak tizere olan madam hakkinda kullanildigini, ha-
lihazirda ise varlig: kesin bir sekilde bilinen sey (iman gibi) i¢in gegerli olma-
digin belirtir. Safifler’in imandaki istisnaya olumlu baktiklarini, onlara gore
bunun caiz oldugunu zikreden Baberti, Ibn Mesud’un istisnay1 kullandigini ve
imam $afii’nin gorisinin de bu yonde oldugunu agiklar.'® Baberti, imandaki
istisnanin kullanilmasindan yana olan imam $afi'nin, séz konusu ifadeyi sek
ve stipheye degil, “Allah dilerse Mescid-i Haram’a gireceksiniz”'?” mealindeki
ayette oldugu gibi teberriike hamlettigini yani ona teberriik manas: ytikledigi-
ni kaydeder. Zikri gegen 4yetle Allah Teal'nin stpheyi kastetmesinin muhal
oldugunu savunan $afii, ayetteki ingallah sézciigiiniin teberriik ve talim an-
laminda kullanildigini dile getirerek “ben ingallah miiminim” ifadesinin hali-
hazirda degil de gelecekteki sekke de hamledildigini iddia eder. Kendisinden
fayda umulan imanin, 6lim aninda var olan iman olduguna ve son nefesteki
iman konusunda herkesin stiphe i¢cinde bulunduguna dikkat ¢eken $afii akli
istidlaller yapmak suretiyle imandaki istisnaya cevaz vermektedir.'?®

125 Usmendi, Liibabii'l-Kelam, s. 164.

126 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l—Kel?im, vr. 235b; Béberti, Serhu’l-Maksad fi Usalid-
Din, vr. 32a; Baberti, $erhu Vasiyyeti’l-Imam Ebi Hanife, s. 78-79.

127 Fetih 48/27.

128 Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 79; Tmam Safi'ye nispet edilen “el-Fik-
hul-ekber fi ‘Ilmi Usalid-Din” adli kitapta “ben ingallah miiminim” ifadesinin imanda her
hangi bir gtiphenin varligini gostermedigi ve son anda miikafat vesilesi olacak olan imanin
durumu ile baglantili oldugu agiklanmaktadir. (Muhammed b. Idris es-Safii, el-Fikhul-ekber
fi “I1mi Usali'd-Din, srh. ve thk. Abdu Ahmed Yasin, Daru’r-Ridvan, Dimagk, 2000, s. 115).
Bu durumda Baberti'nin verdigi bilgilerle s6z konusu eserde yer alan malumat arasinda bir
paralellik misahede edilmektedir.
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Imandaki istisnay1 kabul eden Safiiler’in tezini degerlendirmeye tabi
tutan ve “ben ingallah miiminim” latziyla teberriikiin kastedilebilecegini ima
eden ve bunun herhangi bir tartismaya yol agmayacagini savunan Baberti, stip-
henin kastedilmesinin akli ve nakli yénden kabul edilmesinin gii¢ bir duruma
neden olacagini zikrederek konuyla iligkili bazi dyetlerin ¢éziimlemelerini
Arap dili agisindan yapmaya ¢aligir.’?

Alimler arasinda yasanan bu fikir ayrihginin bi¢imsel oldugunu belirten
Baberti, $afii’'nin iman anlayisinda oldugu gibi amellerin imandan sayilmas:
halinde amelde stiphenin ortaya ¢ikmasinin, imanin hasil olmasinda da stip-
heyi gerektirecegini dile getirerek Eb Hanife'nin iman telakkisinde oldugu
gibi ise, imanin tasdikten mitesekkil olmas: halinde, ameldeki sekkin imanda

siphenin vukuunu gerektirmeyecegini soyler.'*

Baberti, Safii’nin iman telakkisinden yola ¢ikarak amelde meydana ge-
len siiphenin iman olgusuna da yansiyacagini ifade ederek Ebt Hanife’'nin

iman anlayst i¢in ayni seyin gecerli olmayacaginin altini gizer.

Imanda istisna yapilmasinin dogru olup olmadig1 tartismast hicri ikinci
asra kadar gotirilebilir. Zira Eba Hanife'ye nispet edilen eserler incelendiginde
béyle bir mevzunun islendigi gérilecektir.”*' Eba Hanife’nin imanda istisna-
nin olamayacag: fikri sonraki alimleri de etkilemis ve Hanefi-Matiiridi ekolii-

niin temel fikri haline gelmigtir.*2

129 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam, vt. 235b-236a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi
Usili'd-Din, vr. 32a; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-Imam Ebi Hanife, s. 78.

130 Baberti, Serhu Vaswyeti’l—imﬁm Ebi Hanife, s. 79-80.

131 Ahmed b. Hasan b Sinaniiddin Beyé;izﬁde, el-Usili’l-miinife 1i'1-imam Ebi Hanife, cev.
Ilyas Celebi, M.U.L.F. Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1996, s. 94.

132 Matiiridi, Kitabi't-Tevhid, s. 624; Semerkandi, es-Sevadii’l-a’zam, s. 12; Nesefi, Tebsi-
rati’l-edille, C. II, s. 423-424; a. mlf., et-Temhid fi Usali'd-Din, s. 106; Usmendi, Lii-
babirl-Kelam, s. 163; Sabtni, Matiridiyye Akaidi, s. 90; Habbizi, el-Hadi, s. 268-269;
Ebt Muhammed Rikniiddin Ubeydullah b. Muhammed b. Abdiilaziz es-Semerkandsi,
el-‘Akideti’r-Rukniyye fi serhi 14 ilahe illallah Muhammediin Rasdliillah, thk. Mus-
tafa Sinanoglu, ISAM Yayinlari, Istanbul, 2008, s. 121; Nesef, el-Umde, s. 39; Baberti,
Serhu’l-Maksad fi “Ilmi’l-Kelam, vr. 235b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usali'd-Din, vr.
32a; Baberti, Serhu Vamyyeti’l-imﬁm Ebi Hanife, s. 78; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id
li’n-Nesefi, vr. 125a.
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H. MUKALLIDIN IMANI
Mukallidin imam konusu, Ehl-i Stinnet ve Ehl-i Bid’at olarak isim-

lendirilen mezheplerce tartigilmig ve boyle bir imanin sahih veya gayr-i sahih
oldugu seklinde iki ana tez ortaya ¢ikmugtir. Mukallid kiginin imaninin sahih
oldugu goriigic Ehl-i Stinnet’in savundugu diisiince olurken, sahih olmadig:

fikri ise, Ehl-i Bid’at’in 6ne stirdigi sav olmugtur.'*®

Onceki Hanefi-Matiiridi ulemasinin izinden giderek onlarin gériisleri
dogrultusunda fikir beyan eden™* ve mukallidin imani1 meselesine yer veren
Béberti, boyle bir imanin sahih oldugunu iddia ederek mukallidin de tasdik
ile ytikiimli oldugunu zikreder. Mukallidin tarifini yapan Béberti, delil ol-
sun olmasin mukallidin taklit ettigini agiklayarak onun Miusliiman olarak de-
gerlendirildigini soyler. Boyle bir kisi igin Islam hiikmiiniin sabit olmast veya
Miisliman olarak addedilmesinin sebebi, onun kendi inanci ve itaatleri dog-
rultusunda tercihte bulunmasidir. Nazar ve istidlali terk ettiginden dolay: fastk
gibi kabul edildigini belirten Baberti, Ebt Hanife, Stfyan-1 Sevri, Malik, $afii,
Evzai, Ahmed b. Hanbel ve ¢ogu alimlerin kanaatinin bu yonde oldugunu
yani mukallidin imaninin sahih, fakat akli aragtirmayi terk ettiginden ginah-
kar sayildigini kaydeder. Mu'tezileden Ebta Hasim el-Ciibbai'nin goriisiini de
aktaran muellif, Cibbai’ye gore mukallidin kafir oldugunu, karg: delilleri ¢6-
ziimleyecek ve hasimlarla miicadele etmeye imkan verecek sekilde inang esas-
larini akli delillerle bilmedigi ve kars: delili bertaraf edemedigi ya da hasimlar-
la miicadele edemedigi stirece onun Misliiman olusuna hitkmedilemeyecegini
ifade eder. Ebu Hagim el-Cibbai’nin dugstincelerini elegtiren Baberti, bizzat
Ciibbai’nin sart kostugu seye gii¢ yetiremeyecegini bir diger ifadeyle karg: de-
lilleri ¢6zimleyemeyecegini, bertaraf edemeyecegini ve hasimlarla mucadele

133 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘ak#’id 1i'n-Nesefi, vr. 125b-126a; Imam Eg'ari'nin mukallidin
iman1 hakkindaki gériigii tartisma konusudur. Ciinkii mukallidin imaninin durumuna iligkin
farklh rivayetler soz konusudur. Fakat Pezdevi, bunlar igerisinde en dogru olanin, mukallit kisi-
nin imaninin sahih oldugu seklindeki rivayet oldugunu agiklar. (Pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi,
s. 219). Bu ylizden yukarda Ehl-i Stinnet tabiriyle Matiiridi ve Egari ekoller, Ehl-i Bid’at
mefthumuyla da Mutezile mezhebi kastedilmistir. Bu meselede Baberti’nin sadece Mutezili
alimlere tenkit yoneltmesi, ortaya attigimiz tezi destekler mahiyettedir.

134 Pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi, s. 219; Sabani, Matiiridiyye Akaidi, s. 89; Habbazi, el-Hadi,
s. 274; Nesefi, el-‘Umde, s. 40; Siibki, es-Seyfii'l-Meghir fi Serhi ‘Akideti Ebi Mansir, thk.
M. Saim Yeprem, M.UILF Vakfi Yayinlari, Istanbul, 2000, s. 40-41.
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edemeyecegini belirterek bir siiphenin benzer stiphe ile degil kesinlik arzeden
delillerle giderilebilecegini, hem akli hem de nakli delillerin kat’iligi hususun-
da ihtilaf yagandigini beyan eder.’

Eba Hanife, Sevri, Malik, Safii, Evzai, Ahmed b. Hanbel ve ¢ogu bil-
ginlere gére, mukallidin imaninin gegerli oldugu, istidlali terk etmesi sebebiyle
glinahkar addedildigi malumatinin®* daha 6nceki eserlerde mevcut olmasi,™”
s6z konusu eserlerin Baberti tizerindeki tesirini gostermektedir. Ayrica burada
dikkat ¢eken nokta, Ehl-i Rey ve Ehl-i Hadis gibi iki farkli ekoliin ayn: fikri

paylasmasi ve bu ¢ercevede bir fikir birliginin var olmasidur.

I.IMAN-AMEL ILiSKisi

Iman-amel iligkisi baghgindan kasit, amelin imandan ciiz kabul edilip
edilmedigidir. Bu sebeple burada iman-amel butiinligi meselesinden ¢ok
amelin imana ne derecede etki ettigi ve amelin imandan ciiz sayilip sayilmadig:
konusuna deginilecektir.

Amelin, imandan miitesekkil olup olmadig1 hususunda farkl: tezler ser-
dedilmigtir. S6z gelimi, Ebt Hanife, amelin imandan bir par¢a oldugu fikrini
kabul etmezken, Malik, Safii, Evzai ve Ahmed b. Hanbel gibi alimlerden olu-
san Ehl-i Hadis ise, amelin imandan bir ciiz oldugunu ileri siirmigtir. Ehl-i
Hadis’in ulastig1 bu yargi, bagka bir deyisle amelin imandan ciiz oldugu fikri,
onlarin iman telakkisinden kaynaklanmaktadir. Zira onlara gore iman, kalp ile
tasdik, dil ile ikrar ve Islam’in esast olan riikiinleri islemekten ibarettir. Ehl-i
Hadis gibi ameli iman dairesinde degerlendiren Mu'tezile’ye gore ise iman,

Allah ve Rastli'ni tasdik etmek ve giinahlardan kaginmaktan miutegekkil-
dir.3®

135 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam, vr. 236a-236b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi
Usili’'d-Din, vr. 32b.

136 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam, vr. 236b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usalid-
Din, vr. 32b.

137 Nesefi, Tebsiratii'l-edille, C. 1, s. 42; Sabtuni, Matiiridiyye Akaidi, s. 89; Habbazi, el-Hadj, s.
275.

138 Baberti, Serhu Vamyyeti’l—imﬁ.m Ebi Hanife, s. 84; Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne
ve’l-cem#’a, s. 108.
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Hanefi-Matiridi ¢izgisini takip eden Baberti, amelin imana dahil ol-
madigini ve iman kapsaminda degerlendirilemeyecegini savunarak Fahreddin
er-Razi’ye (6. 606/1209) gore amelin imana dahil olmadiginin altini gizer.’*’

Amelin imana dahil oldugunu 6ne strenler de kendi aralarinda fikir ay-
riligina digmislerdir. Mesela $afii, buyiik ginahin (fisk) kisiyi iman dairesin-
den ¢ikarmadigini iddia etmigtir. Gorildigi tizere bu goris, zor anlagilmakla
beraber'® Safi'nin iman anlayis: ile de tezat halindedir. Ciinkii daha 6nce
de ifade edildigi tzere $afii, ameli iman kapsaminda degerlendirir. Fisk da
eylemle ilgili olduguna gére, bu durumda fiskin da iman dairesinden ¢ikarmas:
gerekir. Fakat onun, biiyiik giinah hususunda, benimsedigi iman telakkisinden
taviz verdigi ve farkli bir metot izledigi miigahede edilmektedir.

Safi‘nin goriginin miphem ve karmagik olduguna dikkat ceken
Baberti'! kendince bir takim ¢ikarsamalar yaparak imanin butiin seyler i¢in
isim olmast halinde, bu seylerin bir kisminin yok olmast durumunda s6z konu-
su biitliniin veya diger bir ifadeyle biitiniin hikmiinin de ortadan kalkacagin
agiklar. Ciinki biitln, ciiziin yok olmasiyla yok olur ve bu durumda imanin
da yok olmas: gerekir.!** Bagka bir deyisle iman, tasdik, ikrar ve ameller i¢in
kullanilinca ve bunlardan birinin olmamasi halinde s6z konusu tasdik, ikrar ve
amellerin bitinliginiin bozulmus olmasi gerekir. Dolayisiyla amelsiz birinin
mimin kalmasi s6z konusu olamaz.'*

Iman-amel iligkisi cercevesinde Mu'tezile'nin fisk diisiincesine temas
eden Baberti, onlarin iman telakkisi ile fisk goriisti arasinda bir tutarlilik ol-
dugunu vurguladiktan sonra onlarin “fasik imandan cikar fakat kiifre girmez”
»144

fikrine dikkat ¢eker ve iddialarini “Allah, inancinizi bosa ¢ikaracak degildir
mealindeki ayetle temellendirdiklerini beyan eder.'#

139 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 108.

140 Baberti, Serhu Vamyyeti’l—imﬁm Ebi Hanife, s. 84; Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne
ve’l-cemd’a, s. 108.

141 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cem#’a, s. 108.
142 Baberti, Serhu Vasnyyeti’l—imﬁm Ebi Hanife, s. 84-85.
143 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cem#’a, s. 108.
144 Bakara 2/143.

145 Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-Imam Ebi Hanife, s. 85.
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Mu’tezile, amelin imandan ctiz kabul edilmemesinin imkansizligini or-
taya koymak i¢in s6yle bir delillendirme yapar: Amel, imandan sayilmasaydi, o
zaman amel, iman kelimesinin delalet ettigi seyin bizzat kendisi, iman lafzinin
delalet ettigi seyin bir bolimi veya imanin delalet ettigi seyin zorunlu bir so-
nucu olmazdi. Béylece iman ismi amel i¢in kullanilamazdi. Fakat Allah imani
amel i¢in de kullanmugtir. “Allah, inancinizi boga ¢ikaracak degildir™* ayeti de
bunu gostermektedir. Buradaki imaniniz ifadesinden kasit, namazdir. Ciinka
mifessirlerin agiklamasi bu yondedir. Dolayisiyla amel de iman kapsaminda
degerlendirilmektedir.'*’

Mu’tezile’nin bu istidlalini kabul etmeyen ve onlara cevap vermeye ¢a-
ligan Béberti, imanin namaz i¢in kullanilmasinin kabul edilemez bir durum
oldugunu, Mu'tezile’nin delil gésterdigi ayette yer alan iman s6zciigiiniin tas-
dik anlamina geldigini ve s6z konusu ayetin, Allah namaza olan imaniniz,
namazin farziyetine olan inancinizi zayi edecek degildir, seklinde anlagilmas:

gerektigini izah ederek Allah’in imani amel yerine kullanmadigini kayde-
der.#

Aslinda Mu'tezile’nin ortaya attig1 delil, amel imanin ctizi olsaydi, ima-
nin ayrica amel i¢in kullanilmas: caiz olmazdi, ama bu sekilde 1tlak olundugu
da bir gercektir, denilerek onlarin aleyhine de kullanilabilir.**

Baberti, amel imanin clizii olsaydi, iman ayrica amel i¢in de kullani-
lamazds, seklinde delilin takrir ediliginin hasim tarafindan reddedilmesinin
bir bakima imkansiz oldugunu s6yleyerek Mu'tezile'nin, killin (biitin) clize
(parga) atfinin mecazen caiz oldugu fikrinin kabul edilmesinin, imanin nama-
za hamlinin mecazi yolla oldugunun 6ne siirilmesini gerektirecegine fakat séz
konusu hamlin mecazi olmadigina ve bu noktada ligatteki mananin da dik-
kate alinmas: gerektigine, sozliikte ise tasdikin ibadet anlamini icermedigine
isaret eder.*®

146 Bakara 2/143.

147 Baberti, Serhu Vamyyeti’l—imém Ebi Hanife, s. 85.
148 Baberti, Serhu Vas1yyeti’l—imﬁm Ebi Hanife, s. 85.
149 Baberti, Serhu Vastyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 85.
150 Baberti, Serhu Vastyyeti’l-Imam Ebi Hanife, s. 85, 86.
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Kur’an'in bir ¢ok yerinde amelin imana atfedilmesi sonucunda matu-
fun, matufun aleyhten farkli oldugu anlagilmaktadir.’s>

Amel, imanin cizidir. Ciz de kilden farkli bir seydir, amelin imana
atfedilmesi, amelin imandan ayri olmasini gerektirmez, sorusunu giindeme
getiren Béberti, clizin kiilden farkli bir sey oldugunun kabul edilemeyecegini,
amelin imandan ayr1 olmamasinin, dyetlerde anlamsiz bir tekrara neden ola-
cagini agiklar.’3

“Her kim, mimin olarak iyi olan iglerden yaparsa™* ayetinde de go-
rildigi tzere iman, amelin sithhatinin sartidir. Sart ise, megruttan farklidir.
“Ey iman edenler! Oldiirtilenler hakkinda size kisas farz kilindi”**5, “Ey iman
edenler! Orug sizden 6nce gelip ge¢mis Gmmetlere farz kilindig gibi size de
farz kilind1”*¢ ayetlerinde ise, Allah Teald ilk 6nce iman methumuyla hitap
etmis daha sonra da ameli farz kilmigtir. Bu da iman-amel arasindaki farkli-
ligin ve iman kavraminin tasdikle sinirlandirildiginin bir gostergesidir. Ayri-
ca bogulacagini goren Firavun®’ ve azapla karg: kargiya kalan Yunus'un (a.s)

158

kavmi®® amele degil de tasdike yonelmis olmalari, s6z konusu farkliligin bir

alameti olsa gerektir."”’

Cibril hadisini g6z oniinde bulunduran Béaberti'ye gére iman, tasdik ve
ikrarin yani sira amelden de ibaret olsaydi, Hz. Muhammed (s.a.v.) s6z konusu
hadiste bunu bildirmesi gerekirdi.'®® Fakat Hz. Peygamber bunu haber verme-

151 Bakara 2/3; Bakara 2/277.

152 Baberti, Serhu Vamyyeti’l—imﬁm Ebi Hanife, s. 86; Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne
ve’l-cemd’a, s. 108.

153 Baberti, Serhu Vas1yyeti’l—imﬁm Ebi Hanife, s. 86.
154 Taha 20/112.

155 Bakara 2/178.

156 Bakara 2/183.

157 Yanus 10/90.

158 Gafir 40/84.

159 Baberti, Serhu Vamyyeti’l-imﬁm Ebi Hanife, s. 86; Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne
ve’l-cemd’a, s. 108.

160 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’'s-siinne ve’l-cema’a, s. 108-109. Cibril hadisi su sekildedir: Al-
lah elgisi bir glin insanlarla beraberken, bir adam (bu sahsin Cebrail (a.s) oldugu hadisin
sonunda Peygamberimiz tarafindan agiklanmigtir) kendisine gelerek, iman nedir? diye sor-

du. Rastliillah da: Iman, Allah’a, meleklerine, Allah’a kavusmaya, peygamberlerine, 6ldiikten
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mistir. Bu durumda bazilarinin 6ne siirdigi gibi amel, imana dahil degildir.'"
Ciinki iman, tasdik, ikrar ve amelden degil, Hz. Peygamber’in getirdigi biitin

hususlar: tasdik etmekten mutesekkildir.!6?

J. IMAN-ISLAM MUNASEBETI

Iman ve Islam mefhumlari konusunda alimler arasinda yapilan tartig-
malar, daha ¢ok bu kavramlarin farkli anlaml sozciikler olup olmadig: nokta-
sindadir. Iman ile Islam kavramlar etrafinda ortaya ¢ikan miinazaralar bagka
bir ifadeyle bu iki s6zcigiin es anlamli kelimeler oldugunu ileri siiren tez, iman
ve Islim’in bir biitiin olduguna, bunlarin birbirinden ayrilmasinin tasavvur
edilemeyecegine yoneliktir. Yoksa methum itibariyle ikisinin ayni sey oldugu
kastedilmemektedir.®®

S6z konusu tartigmay giindeme getiren Baberti, iman ile Islam’in mi-
teradif kelimeler oldugunu zikredip “Kim, Islam'dan bagka bir din ararsa, bilsin
ki kendisinden (béyle bir din) asla kabul edilmeyecek™* ayetini delil getirir
ve imanin bir din oldugunu, dolayistyla Islam'dan farkls olamayacagini, farkli
olmasi halinde ise, Allah nezdinde makbul olmayacagini iddia eder.'® “Islam”
denilen olgu disinda herhangi bir sey Allah katinda din olarak kabul gérme-
yecektir. Baberti’ye gore din, imana kargilik gelir bagka bir ifadeyle iman, dinin
6zii ve temelidir. Allah nezdinde sadece “Is/im”"1n makbul oldugu buyruldugu-
na gore su halde Islam ve iman 6zdes olmalidir.

Bazi kaynaklarda Islam’in istilahi ve ligavi olmak tizere iki farkli mana-

sonra dirilmeye inanmak demektir, cevabini verdi. Bunun iizerine o sahis: Islaim nedir? dedi.
Rasil-i Ekrem de kargilik olarak: Allah’a ibadet etmen, O’na ortak kogmaman, namaz: kil-
man, fazr olan zekat: vermen, ramazan ayinda orug tutman ve Kabe'yi haccetmendir, dedi.
Aymni kisi: Thsan nedir? diye bir soru yoneltti. Hz. Peygamber de, Allah’a, O’'nu goriiyormug
gibi ibadet etmendir. Ciinkii sen O’nu gdrmiyor olsan da O seni goriiyor buyurdu. (Buhari,
“Iman”, 37; “Tefsiru stre 31”; Miislim, “Iman”, 1; Ebt Davad, “Stinnet”, 15)

161 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cem#’a, s. 103.

162 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cem#’a, s. 109.

163  Pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi, s. 220; Teftazani, Serhu’l-‘akd’id, s. 118.

164 Al-i Imran 3/85.

165 Baberti, Serhu’l- Maksad fi ‘Illmi’l-Kelam, vr. 236b-237a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi
Usali’'d-Din, vr. 32b.
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sindan s6z edilmektedir.' Islam’in, iman anlamina gelen ser’i manas dikkate
alinacak olursa, imanin bir din oldugu iddias: buyiik 6l¢iide ¢ozilecektir. Zira
s6z konusu ser’i anlamla iman ve Islam arasinda var olan bu farklilik ortadan
kalkar ve her iki kavram ayni1 manayi ifade etmis olur. Dolayisiyla ser’i manasi
itibariyle iman, Islim anlaminda kullanilabilecegi gibi, Islim da iman anla-
minda kullanilabilecektir. Iste bu manay: esas kabul eden Hanefi-Matiiridi
kelamcilari iman ve Islaim’in esanlamli terimler oldugunu ileri siirerken imanin
bir din oldugu, Islam'dan farkls olamayacagy, farkli olmas: halinde ise, kabul

edilmeyecegi 6rnegine yer vermislerdir.'®’

Imanin bir din oldugu ve Islam'dan farkl diistiniilmesi sonucunda Allah
Tedla nezdinde kabul gérmeyecegi iddiasi, Babertiden 6nce keldmla hagir ne-

sir olanlar tarafindan da ortaya atilmigtar.'¢®

Bu da s6z konusu dustincenin,
muellifin hi¢ kimseden etkilenmeksizin savundugu bir goriis olmadigini, tam
aksine bunu baska kaynaklardan alintiladigini ortaya koymaktadir.'® Alimler
arasinda var olan bu etkilesim ve fikir teatisi sebebiyle onlarin Baberti tizerin-

de biiytk bir tesirinin bulundugu miisahede edilmektedir.

Nassin zahirini dikkate alan ulemanin zikri gegen iki methumu farkli
sozciikler olarak degerlendirdiklerini aktaran Baberti, “Bedeviler inandik de-
diler. De ki: Siz iman etmediniz, ama boyun egdik deyin”’® mealindeki ayeti
esas aldiklarini ve bunun manasinin agik oldugunu ileri siirdiiklerini dile ge-
tirir. Bu tavrin sahiplerinin delil getirdigi ayeti yorumlama ve bu ayetten ha-
reketle ortaya ¢ikan disiinceye cevap verme ¢abasi igerisinde bulunan Béaber-
ti, ayette sozliik manasindaki Islam’in yani “feslim olmak” ile “boyun egme’nin
kastedildigini belirterek Allah Teala'nin bedevi Araplardan imani nefyetigini
ancak onlar hakkinda Islam’i kullandigini aciklar. Buna gére ayetin, biz kilig

166 Nesefi, el-Umde, s. 40.

167 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, C. 11, s. 426; Usmendi, Liibabir'l-Kelam, s. 160; Habbazi, el-Hadi,
s. 270; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam, vr. 236b-2372; Baberti, $erhu’l-Maksad fi
Usili’'d-Din, vr. 32b.

168 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, C. 11, s. 426; Usmendi, Liibabii’l-Kelam, s. 160; Habbazi, el-Hadsi,
s.270.

169 Kargilastirmak icin bkz. Nesefl, Tebsiratii’l-edille, C. IT, s. 426; Usmendsi, Liibabii'l-Kelam,
s. 160; Habbazi, el-Hadi, s. 270; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam, vr. 236b; Baberti,
Serhu’l-Maksad fi Usali'd-Din, vr. 32b.

170 Hucurat 49/14.
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korkusu yiiziinden teslim olduk deyin seklinde anlagilmas: gerektigine vurgu
yapar. Hanefi-Matiridi anlayisini savunurken hadislere de bagvuran Baberti,
Cibril hadisinde Hz. Peygambere iman ve Islim hakkinda ayri ayri sorular
sorulmasinin onlar arasinda bir farkliligin bulunduguna delalet etmedigini
izah eder. Ciinkii hadiste Islam cercevesi icerisinde zikredilen amellerin far-

ziyetinin kabull onlarin iman igerisinde sayilmasini gerekli kilar.'”* Béberti,

171 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Imi’l-Kelam, vr. 237a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi
Usali'd-Din, vr. 32b. Baberti, imén esaslarindan her birini igtenlikle sdylemenin,
kigsinin kendisinde ikrar, tasdik ve ameli hitkiimleri (namaz, zekat, orug, hacc) kabul
seklinde bir durumu ortaya ¢ikardigini dile getirir. Goriildigi tizere Baberti'nin ¢iz-
mis oldugu ¢cerceve oldukca genigtir. Zira ona gére her bir iman esasini zikretme, tas-
dik ve ikrarin yani sira fikih alanina giren mevzular1 da pesinen kabul etmeyi gerekli
kilar. Bu da ben Allah’a inaniyorum fakat namazi kabul etmiyorum gibi bir kanaatin
gecersizligini ortaya koyar. Islam, s6z konusu ameli hiikiimleri kabul etmekten iba-
ret iken imén, inanilmas: gereken esaslar1 ikrar ve tasdikten miitesekkildir. Tkrar ve
tasdikten kasit ise Allah'in tek olup ortaginin bulunmamasi, ¢esitli sifatlarla nite-
lenmesi, ayrica Hz. Muhammed’in kitap ve seriatla gonderilen bir Rastil olmasidur.
Islam olmaksizin iméanin varlig diistiniilemeyecegi gibi, iman bulunmaksizin da Is-
lam tasavvur edilemez. Bu, her iki kavramin stk iligkiler icerisinde oldugunu ortaya
koyar. Fakat Islam'in gartlarini yerine getirmeye baglamadan 6nce imanin bulunmast
kacinilmazdir. Zira iman, zaman itibariyle degil de riitbe acisindan Islam'dan 6nce
gelmektedir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’'n-Nebeviyye, vr. 6b, 60b)

Baberti, Ebu Hanife’nin Allah, melek, kitap, peygamber, dirilis ve kader gibi kavramlarla ima-
1 tarif ettigini ifade eder. Aslinda Hz. Peygamber’in iman tanimini dikkatlice inceleyecek
olursak onun da bu kavramlar ¢ercevesinde oldugunu gérmis oluruz. Zira s6z konusu terim-
ler, sadece Allah ile peygambere imandan daha tam ve tafsili imanin esaslarini kapsar. Ahiret
hallerini teskil eden ba’s, hesap, mizan, cennet ve cehennemi tasdik etmek de iman esaslarin-
dan kabul edilmigtir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti'n-Nebeviyye, vr. 6b, 7a)

Baberti, Ebu Hanife’'nin iman taniminda ahiret giiniine yer vermedigini s6yler. (Baberti,
Mubhtasaru’l-Hikmeti’'n-Nebeviyye, vr. 7a) Ger¢ekten de séz konusu tarife bakildiginda
Baberti’nin hakli oldugu goriilir. O, ahiret glinii kavramina yer vermeden sadece belirli ahiret
hallerini zikretmistir. Sayilan bu ahiret halleri bir bakima ahiret giiniine de samil olmas: hase-
biyle ayrica ahiret giiniini zikretmeye gerek duymadig seklinde agiklamak miimkiindiir.
Baberti, imanin elde edilmesi noktasinda kiginin biiyik rol oynadigini, bedenin bir vasita
oldugunu ve Allah’in yardiminin da mutlaka bir payinin bulundugunu beyan etmektedir.
(Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti'n-Nebeviyye, vr. 39b)

Biberti, elest bezmiyle insanlarin iman etmeyi benimsediklerini ifade etmigtir. Onlarin bu
imén tzere dogdugunu ise nasslar ¢ercevesinde ele almaya caligarak tzerinde durdugu nass-
lardan hareketle misrik ¢cocuklarinin cehennemde olacag gorisiinin isabetli olmadigin: sa-
vunmustur. Zira seriat, tebligin ulasmadig: ve Allah hakkinda bir bilgiye sahip olmayanlart

bagislamugstir. Fakat bu bagislamaya bagli olarak kiifre inanmamak da bir sart olarak kabul
edilmigtir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti'n-Nebeviyye, vr. 39b-40b)

Kur'an-1 Kerimde gegen iman ve Islim kavramlarinin farkliliginin mecazi
kullanimdan kaynaklandigini ifade etmek icin “Allah sizin imaniniz: asla zayi
edecek degildir™” ayetini 6rnek olarak gosterir ve buradaki imandan kastin

namaz oldugunu ifade eder.’”

Iman ve Islam’in farkli kavramlar oldugunu 6ne siirenlerin delillerini
yorumlama noktasinda Baberti'nin izledigi yonteme miiteahhirin ilm-i kelam
dénemi eserlerinde de rastlanmaktadir.'” Bu da Béberti’nin kullandig: tslu-

bun 6zgiin olmadigini géstermektedir.

III. KEBIRE ve TEKFIR

A. IMAN-KUFUR ILISKISI

Iman-kiifiir iliskisine detayl bir sekilde temas etmeyen Baberti, kiifiir
sozcliglinin imanin zidd: olarak telakki edildigini belirterek kendisinde iman
bulunan kisinin miimin, kiifiir bulunan kimsenin de kafir olarak isimlendiril-
digini a¢iklamakta ve her ikisinin sinirlarinin belli oldugunu vurgulamaktadir.
Iman ve kiifriin hakiki seyler olduguna ise siyahlikla beyazhigi 6rnek olarak
vermekte ve iman ile kiifriin siyahlikla beyazhigin gercekligi gibi gercek ol-
duguna dikkat cekmektedir.' S6z konusu gercekligi nassla ortaya koymaya
¢aligan Baberti, “Iste gercek inananlar onlardir™76, “Iste onlar, gercekten inkar-
cilardir””” mealindeki dyetleri delil olarak getirmektedir.'”®

172 Bakara 2/143.

173 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam, vr. 237a; Baberti, Serhu’l-Maksad i Usali'd-
Din, vr. 32b.

174 Nesefi, Tebswratir'l-edille, C. II, s. 425, 428, 430; Usmendi, Liibabir'l-Kelam, s. 160-161;
Habbazi, el-Hadi, s. 271-273; Nesefi, el-‘Umde, s. 40.

175 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam, vr. 234b, 235b; Baberti, Serhu Vamyyeti’l—imﬁm
Ebi Hanife, s. 78.

176 Enfal 8/4.
177 Nisa 4/151.

178 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Ilmi’'l-Kelam, vr. 236a; Baberti, Serhu Vamyyeti’l—imﬁm Ebi
Hanife, s. 78. Baberti, insanlarin diinyada meylettikleri iman ve kiifiirden uzak olarak yaratil-
diklarin: dile getirerek iman ve itaatin kendilerine emredildigini, kiifiir ve isyanin ise yasaklan-
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B. BUYUK GUNAH ISLEYENIN DURUMU

Alimler, kasten biiyiik giinah igleyen fakat o giinah1 helal gérmeyen ve
sari’ ile alay etmeyen kisinin durumu ve onun miimin olup olmadig: konusun-
da ihtilaf etmiglerdir.!”

Baberti'ye gore, bliyiik giinah isleyen ve tevbe etmeden, muvahhid ola-
rak 6len bir misliiman, cehenneme girmis olsa bile orada ebedi olarak kalmaz.
O, cehennemden ¢ikar ve cennete girer. Baberti’nin bu ifadesinde, biiyiik gii-
nah sahibinin cehennemde ebedi olarak kalacagini ve oradan ¢ikamayacagini
soyleyen Mu'tezile'ye bir elestiri ve ret s6z konusudur. Bu ret de, tevbe etme-
mis de olsa biytik giinah isleyenin iman dairesinden ¢ikmayacagini, miimin
oldugu siirece cehennemde ebedi kalmayacagini, cennete de girecegini iddia
eden Ehl-i Siinnet tizerinden, biyiik giinah sahibinin imandan ¢iktig1, tevbe
etmeden 6lmesi durumunda kiifre girecegi ve cehennemde ebedi kalacag: go-
rigiine sahip olan Mu'tezile’ye yapilmigtar.'#

digint belirtir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti'n-Nebeviyye, vr. 39a) Bu digiince ile Baberti
insanlarin imin ve kifiir izerine diinyaya gelmelerinin imkansizligini ortaya koyarak konuya
muhtemelen adalet ilkesi agisindan yaklagmis, dolayisiyla Allah’'in adaletsizligini 6ne siirecek
bir ihtimal ve gériisii daha bagtan engellemis olmaktadur.

Kiifiir cesitleri tizerinde de duran Baberti onlari su sekilde aciklar. Kiifr-i Inkari, kafirin hem
kalp hem dille inkér etmesi ve tevhitten habersiz kalmasidir. Kiifr-i Cithad, kafirin kalbiyle
bilmesi fakat diliyle ikrara yanagmamasidir. Bu gesit kiifiir Iblis ve Umeyye b. Ebi Salt’ta
goriilmektedir. Kiifr-i Inadi ise, kalbiyle bilmesi ve diliyle ikrar etmesine ragmen kiginin Ts-
lam’1 din olarak kabul etmemesidir. Buna genellikle Ebu Talib 6rnek olarak gosterilmektedir.
(Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’'n-Nebeviyye, vr. 39a, 39b)

Allah, insanlar: terk etmek (hizlan) suretiyle onlarda kiifrii yaratmigtir. Ama bu terk etme-
nin meydana gelmesinin asil sebebi kisinin bedeni olup kul onu hak ettigi i¢in Allah Teala
kendisini bu gekilde yiiziistii birakmigtir. Hizlan kavramini, kulun Allah’in raz:i oldugu isleri
yapmast noktasinda muvaffak kilinmamas: veya kendisine yardim edilmemesi tarzinda agik-
lamak da mimkiindir. Son olarak da hizlan Allah'in adaleti geregi vuku bulan bir olay olarak
da yorumlanmistir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’'n-Nebeviyye, vr. 39b)

Baberti, iman ve kiifriin baski ile yaratilmig olabilecegi ihtimaline kars1 ¢ikarak iman ve kuf-
riin olugmasinda, belirmesinde kisinin segimiyle sevgisinin gereklilifine dikkat ¢ekmektedir.
Bahsi gegen iki fiilin zorlama ile gergeklesip gergeklesmedigi noktasinda ise onun Kur’an-1
Kerimden esinlenerek bildirdigi goris kayda degerdir. Kalbi mutmain oldugu halde elfaz-1
kiifre zorlanan miiminin kafir olmadigs, kiifre diismedigi gibi iména zorlanan kafirin de mii-
min olmadigini vurgulamakta, ayrica imén ve kiifri, kisinin midahale edebilecegi iki olay ola-
rak degerlendirip birinin miimine digerinin ise kéfire sevdirildigini zikretmektedir. (Baberti,
Mubhtasaru’l-Hikmeti’'n-Nebeviyye, vr. 40b, 41a)

179 Baberti, Serhu Vastyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 80.
180 Biberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cem#’a, s. 112.
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Hanefi-Matiiridi ekoliine gére, biyiik ginah sahibi miimin ise, cehen-
nemde ebedi olarak kalmaz ve onun en son gidecegi yer cennettir. Ciinki
Cenib-1 Allah, iman eden ve salih amel isleyenleri Firdevs cenneti ile miijde-
lemigtir."® S6z konusu dyete gore, biytik giinah sahibi mimindir. Kendisinde
iman bulunmasinin yani sira o, orug ve namaz tirtinden salih amel de iglemis-
tir. Isledigi giinahin haramhgina inanmak ve cezalandirilmaktan korkmakla
birlikte nefsin arzularina yenik diismesinden dolay: biiytik giinah iglemistir.
Fakat onun en son gidecegi yer cennettir. Zira, Allah Teala kendisine ortak
kosulmasini bagislamadigini, bundan bagkasini, diledigi kimse i¢in bagisla-
yabilecegini beyan buyurmugtur.’® Goériildagu tzere Cenab-1 Allah bu ayet-
te sirk ve sirk disindakileri birbirinden ayirmus, sirkin affedilmeyecegini dile
getirmis, sirk digindakileri bagislayabilecegine iligkin bir timit vermis ve sirk
disindakilerinin affedilmesini kendi iradesiyle iligkilendirmistir. Kendi irade-
siyle iligkilendirmesi, biiyiik glinah sahibinin bagiglanmasinin miimteni’ degil,
caiz oldugunu gésterir. Bu durumda Allah’in, buyiik glinahi bagislamas, o fiili
isleyeni cehenneme gondermemesi veya gonderip daha sonra onu atesten ken-
di rahmetiyle ¢ikarmas: imkan dahilindedir. Ciinkd O, zulimlerine ragmen
insanlar i¢in bagislayict oldugunu ifade etmistir.'® Iste bu 4yet, tevbe etmeden
once bagislamanin miimkiin olduguna yani glinahin affedilebilecegine isaret
etmektedir.’®

Bir saatlik tevhid, yliz senelik kiifrii yok ediyorsa, bir saatlik giinah: ne-
den yok etmesin? sorusunu soran Béberti, biiyik giinah sahiplerinin cezalan-
dirilmasinin nasslarla sabit oldugunu belirterek s6z konusu ziimrenin kendi
imanlari sebebiyle ilk 6nce cennete, giinahlari dolayisiyla da daha sonra cehen-
neme girecekleri ihtimalini kabul etmemekte ve durumun tam tersi cereyan
edecegini yani biyiik giinahlar: hasebiyle ilk 6nce cehenneme daha sonra da
cennete gireceklerini zikretmektedir.'®

“Stiphesiz Allah, kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz. Bunun

diginda kalan (giinah) lar1 ise diledigi kimseler i¢in bagislar. Allah’a sirk ko-

181 Kehf 18/107.

182 Nisa 4/48.

183 Rad 13/6.

184 Biberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 112, 113.
185 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 113.
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7186 mealindeki

san kimse, stiphesiz biytik bir giinah isleyerek iftira etmis olur
ayetten hareketle Allah’in biiytik ginah sahiplerini cezalandirmas: ya da 6dul-
lendirmesine dair bir ipucu vermedigini ifade eden Baberti, onlarin tebve et-

meden 6lmesi durumunda Allah’in dilemesinin devreye girecegini vurgular.’’

Ehl-i Stinnet, kendisinde tasdikin bulunmas: sebebiyle biyiik giinah is-
leyenin iman dairesinden ¢ikmadigini, tevbe etmeden 6len asinin durumunun
Allah’in dilemesine bagli oldugunu, s6z konusu mesietin affetme ve cezalan-
dirma geklinde cereyan ettigini ileri siirer. Yani Allah dilerse onu affeder ya da
litfuyla, o kiside bulunan iman ve taatlerin hiirmetine veya bazi seckinlerin
sefaatiyle onu cennete koyar. Dilerse de ister kii¢tik ister buyilik giinah olsun,
isledigi ginah miktarinca azap eder ve daha sonra onu cennete gonderir, fakat
cehennemde ebedi olarak birakmaz.'®

Eba Hanife, biiytik glinah isleyenin halini Allah’a tehir ve havale ettigi
icin Miircii olarak isimlendirilmistir. Irca ise, zaten tehir anlamini tagir. Bu-
nunla baglantili olarak Eba Hanife, kiiciik ve biytik giinah sahibi i¢in hem
Gmit besledigini, hem de korktugunu ifade etmigtir.® Bagka bir deyisle boyle
birinin cennete gidecegine dair imit besledigini ve cehenneme girmesinden
dolay1 da korktugunu séylemistir.

Hariciler, “Kim Allah ve el¢isine kars: gelir ve sinirlarini ¢ignerse, Allah
onu, temelli kalmak tizere Cehenneme koyar™ dyetinden hareketle kiigik
veya biiyiik giinah isleyenin kafir oldugunu, cehennemde sonsuza kadar ka-
lacaginy, ister kii¢lik ister biiyiik olsun butiin giinahlarin sonugta isyan olarak
isimlendirildigini ve bu ag¢idan aralarinda fark bulunmadigini iddia ederek ce-
hennemin kéfirler i¢in hazirlandigini ifade eden éayeti'®! dikkate alip nasslar-
da cehennem tehdidine muhatap olan herkesin kafir oldugunu ve kafir olan
asinin ebedi olarak kalacag: yerin cehennem oldugunu dile getirmislerdir.’?

186 Nisa 4/48.

187 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cem#’a, s. 113.
188 Baberti, Serhu Vamyyeti’l—imﬁm Ebi Hanife, s. 80.

189 Baberti, Serhu Vamyyeti’l—imém Ebi Hanife, s. 80, 81.
190 Nisa 4/14.

191  Al-i Imran 3/131.

192 Baberti, Serhu Vastyyeti’l-Imam Ebi Hanife, s. 81.
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Mu'tezile, islenen giinahin biiyiik olmas: durumunda sahibinin fasik is-
mini alacagini, yani ne miimin ne de kifir olacagini, iman dairesinden ¢ika-
cagini, fakat kifre de girmeyecegini, kendisi i¢in iman ve kiifiir arasinda bir
mertebe olusacagini (menzile beyne menzileteyn) kaydeder. Buyiik ginah is-
leyenin nasil isimlendirilecegi noktasinda bilginlerin ihtilaf ettiklerini sdyleyen
bu ekol, Stinnilere gore, kendisinde tasdikin bulunmas: hasebiyle biiyiik giinah
sahibinin mimin, igledigi giinah sebebiyle de fasik ismini aldigini, Hariciler'e
gore, boyle bir kisinin kafir ve fasik oldugunu, Hasan-1 Basri’nin (6. 110/728)
biiytik glinah isleyeni, fiilleri sézlerine aykir: olmas: nedeniyle miinafik ve fasik
olarak degerlendirdigini zikreder. Butiin alimlerin fasik isminin kullanimi nok-
tasinda ittifak ettiklerini, manasinda ise ihtilafa distiiklerini, kendileri (Mu’te-
zile) tarafindan sadece tizerinde ittifak edilenin alindifin, ihtilaf edilenin terk
edildigini iddia eden Mu'tezile, tevbesiz 6len biiytik giinah sahibinin “Kim bir
mumini kasten 6ldiirirse, onun cezasy, iginde temelli kalacagi cehennemdir™*
ayeti geregince ebedi olarak cehennemde kalacagin, islenen giinahin kii¢iik ol-
mast durumunda ve sahibinin biyiiklerden kaginmasi halinde kii¢tik giinahtan
dolay1 ceza gérmesinin imkansiz oldugunu 6ne stirer.”*

Biytik giinah igleyenin durumu konusunda en dogru degerlendirme-
nin Hanefi-Matiiridi mezhebi tarafindan yapildigini séyleyen Béberti, ortaya
atti1 bu iddiay: ¢esitli ayetlerle temellendirmeye calisir. “Ey iman edenler!
Oldiirtlenler hakkinda size kisas yazildi: Ozgﬁre ozgiir, koleye kole, kadina
kadin. Buna karg1 kimin cezasi, kardesi tarafindan bir miktar bagislanirsa, artik
iyi gelenege uymali ve ona iyilikle 6demelidir; bu Rabb’inizden bir hafifletme
ve rahmettir. Her kim, bundan sonra sinirlari agarsa, kesinlikle onun i¢in can
yakict bir ceza vardir”® 4yeti tizerinde duran Baberti, biiyik giinah olmasina
ragmen, Allah’in kasten adam 6ldireni miimin olarak isimlendirdigini, imanla
hasil olan kardeslik durumunun devam ettigini bildirdigini ve katilin cezasinin
hafifletilmesi ve kendisine merhamet gosterilmesini hak etmeyecek bir du-
rumda olmadigina hitkmettigini aciklar.'

193 Nisa 4/93.

194 Baberti, Serhu Vas1yyeti’l—imﬁm Ebi Hanife, s. 81-82.
195 Bakara 2/178.

196 Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-Imam Ebi Hanife, s. 82.
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Hanefiler'in savundugu tezin tutarliligini, “Ey miiminler! I¢ten bir tev-
be ile Allah’a tevbe edin. Olur ki, Rabb’iniz, kotiliklerinizi siler”,"” “Hepi-
niz Allah’a tevbe edin””® mealindeki ayetler ¢ercevesinde izah eden Baberti,
glinahsiz kimseye tevbeyi emretmenin muhal olduguna ve Mu'tezile’'ye gore,
biytk ginahlardan kaginma halinde kigiik ginahlarin bagislandigina vurgu
yaparak tevbenin buyiik giinah sahipleri hakkinda oldugunu kaydeder.'”

Hanefiler'in goriisii daha makuldiir, ¢inkd iman tasdikten kifiir ise ya-
lanlamaktan ibarettir. Béyle olunca da biiytik gtinah isleyen kisinin tasdik hali
devam etmektedir. Tasdik ve yalanlamak birbirinin zidd: olmas: hasebiyle tasdik
var oldugu miiddetge yalanlamadan s6z edilemez. Bu durumda ortada yalan-
lama yokken biiyiik giinah sahibinin kafir oldugunu, tasdik mevcutken imanin

bulunmadigini, kalpte tasdik varken miinafik oldugunu iddia etmek yanligtir.?

Hanefiler'in fikrini destekleyen diger bir sey, fisk ve isyan mefhumlari-
dir. Clinki fisk liigatte ¢ikmak demektir ve Allah’in emirleri disina ¢ikan ki-
siye fastk denir. Isyana gelince, bu inkar veya yalanlama ile degil de fiilen emri
yerine getirmemek demektir. Yalanlamak ise, emirleri yerine getirmemenin
sart1 olmadigina gore, tasdik devam etmekte ve fasik, miimin olma konumunu

korumus olmaktadir.?"!

Uzerinde ittifak hasil olani aldigini ve ihtilaf edileni terk ettigini
soyleyen Mu'tezile’nin bu fikrine elestiri getiren Béberti, ittifak edileni alma-
nin ve ihtilaf edileni birakmanin, selef goruslerinin biitiniinden ¢ikmay: ge-
rektirdigini beyan ederek séz konusu disiincenin gegersiz oldugunu ortaya
koymaya ¢aligir.*

Biiyiik giinah sahibinin cennete girmesinin amili, onun miimin olmast,
imanin devam etmesi ve salih amel islemesidir. “Inanan ve yararl is yapanlara

gelince, hi¢ kuskusuz, onlarin konaklar1 Firdevs bahgeleridir™®

desteklemektedir.?%*

ayeti de bunu

197 Tahrim 66/8.

198 Nur 24/31.

199 Baberti, Serhu Va51yyeti’1—imﬁm Ebi Hanife, s. 82.
200 Baberti, Serhu Vamyyeti’l—imim Ebi Hanife, s. 83.
201 Baberti, Serhu Vamyyeti’l—imﬁm Ebi Hanife, s. 83.
202 Baberti, Serhu Vaswyeti’l—imﬁm Ebi Hanife, s. 83.
203 Kehf 18/107.

204 Baberti, Serhu Va51yyeti’l-imﬁm Ebi Hanife, s. 83.
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Mu’tezile'ye cevap verme ihtiyacini hisseden miiellif, dyetlerde gegen
tehdidin cehennemde ebedi kalmayla bitisik zikredildigini ve fakat bu ebedi
kalmanin, biiytik giinah1 helal gérenler i¢in gegerli oldugunu, onlarin bu glina-
hi helal gérmeleri sebebiyle kiifre distiigini ve bu kifiirleri sebebiyle tehdide
muhatap olduklarini beyan eder.?®

Nasslarda ahirette Muslimanlarla kafirlere esit bir muamelenin ya-
pilmayacaginin ifade edilmesi, inananlarin inanmayanlara olan Gstinligini
ortaya koymak i¢indir. Cinkd inanan inanmayan herkes cehennemde ebedi
kalmis olsa, bu durumda var olan farklilik ortadan kalkar ve bir esitlik meyda-
na gelir. Boyle imanin faydasindan bahsedilemez.2

Konuyla alakali olarak Hz. Peygamberden nakledilen hadisler, buyiik
gunah isleyenin ceza géreceginin, ardindan cehennemden ¢ikarilip cennete
yerlestirileceginin delilini tegkil etmektedir.?” Bahsi gegen bu rivayetleri esas
alan Ehl-i Stinnet, biiytik giinah sahibinin devaml olarak cehennemde kalma-
yacagini, bir giin oradan ¢ikip cennete girecegini belirtmistir.

Biytik giinah meselesi noktasinda serdedilen biitin gortslerin, fasik
mefhumu etrafinda digimlendigi bir gercektir. Fakat dikkat ¢eken nokta, s6z
konusu kavrama farkli manalarin yiiklendigidir. S6z gelimi, Mu’tezile bu keli-
meyi ne miimin ne de kéfir olarak yorumlarken, Hariciler kafir, Ehl-i Siinnet
ise, ginahkar miimin olarak anlamgtir.

C. TEKFIR MESELESI

Tekfir, bir kimseyi kiifre nispet etmek yani kéfir olduguna hiikmetmek
anlamina gelir.? Tekfir konusu, hem miirtekib-i kebire hem de ehl-i kiblenin
kifre nispet edilip edilemeyecegi cercevesinde giindeme gelmistir. Murtekib-i
kebirenin tekfir edilip edilemeyecegi dogrudan iman-amel iligkisi ile alakali

205 Baberti, Serhu Vasnyyeti’l—imﬁm Ebi Hanife, s. 83.
206 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 114.
207 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 114-115.

208 Ahmet Saim Kilavuz, iman Kufur Sinir1 (Tekﬁr Meselesi), Marifet Yayinlari, Istanbul, 1996,
s. 93; A. Saim Kilavuz, “Tekfir”, Islimda Inang Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi,
I-1V, C.1V, M.U.L.F.Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1997, s. 323.
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iken, ehl-i kiblenin kiifre nispet edilip edilemeyecegi ise hadislerle ve bazi agiri

gruplarin fikirleriyle iligkilidir.

Buyiik giinah igleyenin tekfir edilip edilemeyeceginin iman-amel ilig-
kisiyle baglantili olmasinin ifade edilmesi, Hariciler'le Mu'tezile’nin iman te-
lakkisi ve onlarin miirtekib-i kebirenin durumuna iligkin verdikleri hiikiimden
kaynaklanmaktadir. Zira Hariciler biyiik ginah igleyen muslimanin imandan
ctktig1 ve kiifre girdigini iddia ederken, Mu'tezile ise onun imandan ¢iktigini
ve fakat kifre girmedigini, iki mertebe arasinda bulundugunu ileri stirmiig-

tir 209

Hz. Peygamber'den ehl-i kiblenin tekfir edilmemesi gerektigine dair ri-
vayetler, ehl-i kiblenin tekfirinin caiz olup olmayisinin hadis boyutunu tegkil
eder. Asir1 bazi gruplarin tekfir edilip edilemeyecegi meselesi ise, Gulat gibi
bazi mezheplerin serdettigi fikirlerle ilintilidir.

Ehl-i kible tabiri hem Kabe’ye dogru namaz kilan hem de Hz. Muham-
med’in din adina getirdigi bitiin hususlar: tasdik edenler olarak tarif edilmek-
tedir.?’* Bu tanima gore ehl-i kible tekfir edilmemeli ve miisliman kapsaminda
degerlendirilmelidir. Ciinki Hz. Peygamber’in getirdiklerine inanmak, tekfiri
engellemektedir. Fakat Rafizilerden olan Gulat bir bagka ifadeyle agir1 Siiler
bu kapsam diginda tutulmaktadir.? Zira s6z konusu grup Cebrail’in (a.s) va-
hiy hususunda hata ettigini, Allah’in bu vahyi Hz. Muhammed’e degil de Hz.
Ali'ye gonderdigini ileri stirerler. Hatta bunlar icerisinde Ali'ye ilahlik izafe
edenler de mevcuttur. Béyle olunca her ne kadar Kabe’ye yonelerek namaz
kilsalar da miimin degillerdir.2'> Ciinkii onlarin niibiivvet telakkileri Islam’in
takdim ettigi peygamberlik anlayis1 ile bagdagmamaktadir.

Goruldugi tzere Baberti, ehl-i kible tanimina Hz. Muhammed’in ge-
tirdiklerine iman etme hususunu da ilave etmistir. Bunu dahil etmesinin sebe-

209 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 102.

210 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 102. S6z konusu tabir bazen sadece

“Kabe’ye dogru yonelerek namaz kilanlar” olarak da tarif edilmektedir. Bkz. Metin Yurdagiir
“Ehl-i Kible”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, I-XXXX (devam ediyor), C. X, Istanbul, 1994, s.
515. Fakat Béberti'nin yaptig1 tanim daha tutarh ve daha kapsamli gériinmektedir.

211 Biberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cemé’a, s. 102.
212 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 96.

bi, Kébe'ye salt yonelmenin imana delalet etmemesidir.?”* Burada 6nemli olan

Rasil-i Ekrem’in teblig ettikleridir.

Hz. Peygamber’in teblig ettiklerini kabul etmek, tevhide inanmak ve
dine baglilik géstermek, kisinin miimin ismini almas: ve kendisine Islami
hiikiimlerin uygulanmasina vesile olur.?™

Kur’an-1 Kerimdeki ayetleri dikkate alan Béaberti, miiminin iglemis ol-
dugu glinahtan dolay: kifre diigmeyecegini ve tekfir edilemeyecegini savunur.
Fikrini “Ey inananlar! I¢ten bir tevbe ile Allah’a tevbe edin”,2s “Eger inanan-
lardan iki topluluk, birbirleriyle savagirlarsa”*® “Ey inananlar! Oldiiriilenler
hakkinda size kisas yazild1”*"” mealindeki dyetlerle temellendiren Baberti, ilk
ayette Cendb-1 Allah'in glinahkar miminlere tevbeyi emrettigini, tevbenin,
O’nun bir emrini veya yasagini ¢ignedikten sonra tekrar emrine uyarak O’na
yonelmekten ibaret oldugunu, Allah’'in giinah isleyeni mimin olarak isim-
lendirdigini, bunun da giinah sahibinin igledigi ginahtan dolay: iman dai-
resinden ¢ikarmadigini beyan ederek ikinci ayette, o iki gruptan her birinin
haddi agip biyiik ginah islemis olmasina ragmen Allah’in onlari mimin diye
niteledigini kaydeder. Ugiincii ayete gelince biiyiik giinah islemesine ragmen
kasten adam oldiirenin miimin olarak vasiflandigini agiklayan Béberti, s6z
konusu ayetin devaminda yer alan “Buna karg1 kimin cezasi, kardesi tarafin-
dan bir miktar bagislanirsa” ifadesinde kisas cezasini affeden kimse ile katilin
din kardesligine dayali olarak kardes ilan edildigini ifade eder. Ona gore katil,
oldirmek suretiyle kafir olmus olsaydi, kardes olarak nitelenemezdi. Ciinki
iman hem ikrardan hem de amelden ayr1 bir seydir. Iman kalp ile tasdikten
mutegekkil olup ikrar onun gostergesidir. Giinahin mahalli de organlardir. Bu
durumda kalpte iman bulunmakla organlarla giinah islemek arasinda bir ¢e-
ligki s6z konusu degildir. Celiskiden s6z edebilmek i¢in iki zit seyin -iman
ve kiifiir gibi- ayn1 mahalde bulunmas: gerekir. Dolayisiyla tasdik var oldugu
stirece iman da var olacaktir. Bu arada glinahin islenmesi organlarla ilgilidir

213 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cemi’a, s. 96.
214 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 96.
215 Tahrim 66/8.

216 Hucurat 49/9.

217 Bakara 2/178.
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ki bu da amel kapsamina girer. Fakat amel imana dahil degildir. Sonug olarak
salih amelin yok olmasiyla imanin yok olmas: digtintilemez.?*® Zira her ikisi

de farkl seylerdir.

Biyiik giinah isleyen o giinahi helal saymadig: miiddet¢e miimin kabul
edilir. Fakat isledigi glinahi helal sayarsa Allah’in haram kildigini inkar etmesi
sebebiyle kiifre diigmiis olur. “Kim Allah’in indirdigi ile karar vermezse, iste

”219 220

onlar inkarcilardir™" ayeti buna isaret etmektedir.

Miimin tasdik ve ikrar sonucunda miimin olmus ve imana girmigtir.
Bu durumda ancak inkar ve yalanlama s6z konusu olursa kafir olur ve iman
dairesinden ¢ikar. Ciinkii iman ve kifiir birbirinin ziddidir ve birisi, digerinin

gelmesi veya yerine ge¢mesiyle ortadan kalkar. Kendisinde kesin inang bulun- (“‘?
masina ragmen biyiik giinah isleyen kimse kiifre diigmez ve kendisini miimin
yapan seyi inkar ettigi bilinmedigi stirece onun kiifriine hitkmedilmez.?*! iKINCI BOLUM

[LAHIYYAT KONULARI

'

218 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 102, 103.
219 Maide 5/44.

220 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 103.

221 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 106.



I. VARLIK KONUSU wve ALLAH’IN VARLIGI MESELESI

aberti, tasavvur edilen her seyin vécib, miimteni’ ve mimkiin gibi ka-

tegorilere ayrildigini ifade eder. Yoklugu imkénsiz olani vacib, varlig:

imkansiz olant mimteni’, yoklugu ve varligi imkénsiz olmayani, yani
yok olmast ile var olmas: esit derecede olan: ise miimkiin olarak agiklar. Mev-
cidun tasavvur edilen oldugunu belirten Baberti, onun zorunlu olarak miim-
teni’ olmadigini dile getirir.??? Aslinda Allah’in varligi miisahede olunmamakla
birlikte bir bakima tasavvur kapsamina girer. Eger tasavvur edilen bizatihi var
olmasaydi, var olmak onun asli 6zelligi olmasayds, varligi muhal olsaydi, o za-
man kendisi i¢in digtiniilmesi imkansiz olan bir durum ortaya ¢ikmig olurdu.
Viictb, bizatihi var olmayi; imtind’ imkansizligy; imkan ise hem var olmay:
hem de yok olmay: ifade eder. Birincisi ile Allah Teala, ikincisiyle soz gelimi

222 Baberti, el-Maksad fi Ustli'd-Din, vr. 57b-58a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi GImi’l-
Kelam, vr. 149b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usali'd-Din, vr. 13a; Tiircan, a.g.m., s.
150.

Varliklar, zat1 ve varlig1 geregi cesitli isimler alirlar.

A. Zat1 sebebiyle varlif1 zorunlu olan (Vacibi'l-viictid: Zorunlu varlik). Bir varligin béyle bir
isimle adlandirilmasinin sebebi, yoklugunun distinilmesi imkansiz olmasi, herhangi bir varli-
ga bagli olarak ortaya ¢tkmamasi ve varliginin kendi zatindan olmasidir. Bu da Allah Teéladur.
(Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti'n-Nebeviyye, vr. 20a)

B. Zat1 sebebiyle varligi miimkiin olan (Mimkini’l-viicd: Zorunlu olmayan varlik). Zorunlu
olmamakla nitelenen varligin hem var olmaya hem de yok olmaya nispet edilmesi esit derece-
dedir. Bu durumda olanin varligini yokluguna tercih eden bir miireccih olmalidir. Dolayisiyla
mumbkiin varlik, varlig1 noktasinda bir muessire ihtiya¢ duyar. Fakat bu miessir miimkiin ise, o
zaman muhtag olma durumu ya bir bagka varlikta biter ya da sonsuza kadar devir ve teselsiile
gidilir ki, her ikisi de gegersizdir. Baberti, s6z konusu akil ytiriitme ile zihin diginda (harigte),
zorunlu olmayanin varligini aldig1 zorunlu bir varlik sabit oldugunu (ispatlandigini) séyler.
(Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti'n-Nebeviyye, vr. 20a)
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Allah’in yoklugu, tiglinciisii ile de alem kastedilir. Baberti her ti¢ kavramin da
distinilebilirligini ortaya koyar.

Varlik kategorilerini bu gekilde agiklayan Baberti, Allah’in varligini va-
cib kavram: ve zorunluluk ilkesi ¢ercevesinde ele alir. Ona gére Allah'in var-
lig1 zorunlu degil de miimkiin olsaydi, miimkiin i¢in varlikla yokluk esit iken,
onun varligini yokluguna tercih etme 6zelligi zatindan dolay1 olmazdi. Zaten
s6z konusu 6zellik zat1 dolayisiyla olsayd: bu varlik vacib olurdu. Bahsi ge-
cen tercihin bir bagka varlik tarafindan yapildigini, bu varligin ya vacib ya da
mumkiin oldugunu, mimkiin olmas: halinde kisir dongi ve teselstil meyda-
na gelecegini kaydeden Béberti, biitiin bu ¢6ziimlemeyi yaptiktan sonra vacib

olan bu varligin Allah Teald oldugu sonucuna ulagir.??

Aslinda kelamin ve keldmecilarin Allah’in varhi: ile ilgili her hangi bir
sorunu yoktur. Byle bir mevzua temas edilmesi, bir varlik kategorisi belirlen-
mesi, Allah’in varlig1 noktasinda problem yasayan tabiatcilar veya dehriler’*
sebebiyledir. Onlarin diistincelerine o donem itibariyle kars1 koymak gorevini

tstlenen buyik 6l¢tide kelimcilar olmugtur.

I1. ISBATI VACIB

Allal'in varligr ya felsefecilerin en ¢ok bagvurdugu imkan delili ya
kelamcilarin sik sik kullandig hudas delili veya her ikisiyle ispat edilir. Fa-
kat bu ispat metodu daha ¢ok cevher ve araz kavramlar: ¢ercevesinde yapulir.
Kur’an-1 Kerimde imkén deliline isaret eden ayetler vardir. S6z gelimi “Allah
zengindir, siz ise fakirsiniz”*** mealindeki dyet buna bir 6rnek tegkil etmekte-
dir. Imkan delilinde en ¢ok kullanilan ve kendileriyle imkan delilinin en ¢ok

223 Baberti, el-Maksad fi Usali'd-Din, vr. 58a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘I1mi’l-Kelam, vr.
149b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usali'd-Din, vr. 13a; Tiircan, a.g.m., s. 150.

224  Debhriyye “dehrin giiciine inanan ve dehri her seyin sebebi kabul edenler” anlamina gelmekle
beraber alemin ezeli oldugunu ve bir yaraticisinin bulunmadigini savunan materyalist felsefe
akimi i¢in de kullanilmaktadir. Bkz. Bekir Topaloglu-Ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sézlii-
gii, s. 68.

225 Muhammed 47/38.

takrir edildigi methumlar, mimkiin ve vacip terimleridir. Buna gére mimkiin
varlik, zat1 itibariyle kendisini var edecek bir varliga ihtiyac hissederken, vacip
olan, kendi varlig1 s6z konusu olunca bagka varliklara muhta¢ olmayandir.?®

Iste bahsi gegen ayette boyle bir anlam da s6z konusudur.

Imkan deliline delalet eden ayetler oldugu gibi huds deliline kaynaklik
eden ayetler de mevcuttur. Mesela “Batanlari sevmem™?” diyen Hz. Ibrahinvin
kissasindaki metot, varliklar1 idrak etmede en isabetli metottur. Aslinda bu
enflisi ve afaki delil olarak da adlandirilir ki bunlara Kur’anda da temas edi-
lir.*?® Enfusi delil soyle takrir edilir: Herkes yokken var olmustur. Yokluktan
sonra viicud bulanin bir mucidi olmas: gerekir. Fakat s6z konusu mucid ne
kendisi ne ebeveyni ne de bir bagkas: olabilir. Clinkii bunlarin buna benzer
bir terkipten aciz olduklar: bilinen bir gergektir. Dolayisiyla bu mevcudattan
farkli kadim bir yaraticinin bulunmas: sarttir. Afaki delile gelince, alem de-
giskendir. Bu degiskenlik gozleme dayalidir. Bir bagka anlatimla herkes mev-
simlerin, gece ve giindiiziin, dogma ve batmanin, gok girtltisi ile simsegin
farklilik ve degiskenligine taniklik etmektedir. Degisken olan her sey hadistir
ve hadis olanin kadim bir muhdisi olmas: gerekir. Bu muhdis de hadis olursa
bu durumda bir bagka muhdise ihtiya¢ duyar ki boylece gegersiz olan devir ve
teselsil ortaya ¢ikar.®

Bu ¢itkarim metodunun peygamberlerle mitekaddimin alimlerin usuld
oldugunu kaydeden Baberti®® Hz. Ibrahim’in kendisiyle, babastyla, kavmiyle
ve Nemrud’la olan miicadelesi ve makamlarindan bahsederek kendisine y6-
nelik olan ilk makamin yani rabbini bulma noktasindaki stirecin kelamcilarin
daha ¢ok alemin degiskenligi ve hadis olusu hususunda kullandig1 bir metot

oldugunu izah eder.*!

226 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cem#’a, s. 30.
227 En'am 6/76.

228 Fussilet 41/53.

229 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cem#’a, s. 30-31.
230 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cemé’a, s. 31.
231 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cem#’a, s. 31-32.
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Alem, “Allah’in haricinde bulunan seylere” denir.?*

Muhdes kavramini, “varliginin baslangicr olan, adem veya bir baska sey-

le oncelenen” seklinde tarif eden Baberti kadimi, “varfsginin ibtidas: olmayan”

seklinde tanimlar ve Miislimanlar, Yahudiler, Hiristiyanlar ile Mecusiler'in
cisimlerin hem zat hem de sifat itibariyle muhdes oldugunu ileri siirdiiklerini
beyan eder. Aristo ve taraftarlari bu cisimlerin hem zat hem de sifat itibariyle
kadim oldugu gérustni serdetmislerdir. Felsefecilerin ¢ogu ise cisimlerin zat
itibariyle kadim, sifat itibariyle de muhdes olduguna kanaat getirmislerdir.?**

Filozoflarin delillerini tek tek ele alip detayli bir sekilde inceleyen
Baberti, onlari ¢liritme sadedinde icadin bir bagka ifadeyle yaratmanin kadim,
yaratmanin taalluk ettigi seyin ise hadis oldugunu 1srarla vurgular.”* Alemin
hadis olusu meselesini, onu olusturan cevher ve arazlardan hareketle ispatlama
yoniine giden Baberti ilk 6nce araz tanimini ¢éziimler ve arazin bir bagka seyle
kaim olmas: seklindeki kullanimini tenkit eder. Arazin tarifinde gegen kiyam
ifadesiyle var olma kastediliyorsa, kelimenin hakiki anlam diginda yani mecazi
olarak kullanildigini belirterek bir seyin tanimlanmasinda mecazin kullanila-
mayacagina dikkat ¢eker. Yine kiyam ile kendisinin zaman i¢inde stirekliligin
kastedilemeyecegine ve bunun batil bir géris olduguna vurgu yapar. Zira ara-
zin stirekliliginden bahsetmek s6z konusu degildir. Kiyam mefthumundan yola
¢tkarak arazin tenkidini yapan ve onceki kelaimcilarin araz tarifini kabul etme-
digi sezilen Baberti arazi, “zatlar iizerine zait olan muhdeslerin sabit sifatlarinin
ismi” seklinde tanimlar. Arazlardan hali olmas: (ayri kalmasi) muhal gériilen
cevher?”, cevher-i ferd veya ciiz’ ellezi la yetecezza ise, Baberti'ye gore ne ger-
cekte ne zihinde ne de temsili olarak bolunebilir. Fakat filozoflarla Mu'tezili
alim Nazzam ciiz’ ellezi 1 yetecezzd'nin varligini kabul etmeyerek bir ciiz ne
kadar kiiciik olursa olsun onun sonuna kadar bélindigind iddia etmislerdir.

232 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘ak4’id li'n-Nesefi, vr. 80a.

233 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘akd’id li'n-Nesefi, vr. 83a-83b.
234 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘akd’id li'n-Nesef, vr. 83b.

235 Nesefi, el-Umde, s. 5.
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Cunki her mitehayyizin (yer kaplayan) sag1 solundan farkli olmakta ve bu da

bolinmeyi zorunlu kilmaktadir.?*

Baberti, felsefecilerle Nazzim’a karg1 zatin tek olmasinin cevazini or-
taya koyarak s6z konusu yonlerin zatla kaim iki araz oldugunu iddia eder.
Goriildagt tzere yukarida araz tarifini elestiriye tabi tutan ve kiyam tabirinin
bu tanimda mecazi olarak yani var olma anlaminda kullanilmasina kars: ¢i1-
kan Baberti burada kiyam ifadesini kullanmak suretiyle bir ¢eligkiye distyor.
O, cevherin bolinemeyecegi tezini stirdirerek ¢izgiden (hat) 6rnekler verir ve
¢izgi ucunun bolinmedigi, boliinmesi halinde ise u¢ olmaktan ¢ikacag fikri-
ni ortaya koyar, ayrica cliz ellezi la yetecezzanin ispat1 noktasinda bilginlerin

goruslerini aktarir.?’

Alemin hudtsunu ispatlamak igin ilk 6nce aynlardan yola ¢ikan Baberti,
cevherlerin yaratildiginin ispatlanmasi sonucunda zorunlu olarak arazlarin da
ispatlanacagini kaydederek arazlarin cevherlerle kaim olugunu dile getirir ve
aynlarin yaratildigi sirada arazlardan hali bulundugunu, arazlarin meydana
gelmesinden sonra tizerine gelen sey oldugunu iddia eder.”*® Kendisi bir Ha-
nefi-Matiiridi keldimcisi olmasina ragmen s6z konusu ekoliin benimsedigi go-
rligiin biraz digina ¢ikiyor. Ciinkii Matiiridiler'e gore, cevher meydana geldigi
zaman kendisiyle birlikte arazi da tasir yani ayn arazdan hali olarak var olmaz.
Buradan hareketle Babertinin, Matiridiler'in genel kanaatine katilmadig:
soylenebilir.

236 Baberti, Se}‘hu ‘Umdeti’l-‘akd’id li'n-Nesefi, vr. 84a; Nazzam'in gortisii i¢in bkz. Abdiilhadi
Ebu Ride, Ibrahim en-Nazzam'da Tabiat Anlayis1, 2. b., cev. Hiseyin Aydin, Nehir Yayinevi,
Malatya, 2003, s. 54-55.

237 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘akd’id li’'n-Nesefi, vr. 84a-84b.

238 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘ak4’id li'n-Nesefi, vr. 84b-85a. Baberti, biitiin varliklarin
Allah tarafindan yoktan yaratildifini, séz konusu yaratmanin sadece varlig degil,
ayrica onlarin 6zellik ile fiillerini de kapsadigini belirterek var etme noktasinda bas-
ka ortaklarin mevcudiyetinin muhalligine ve yaraticisiz olarak var olmanin imkéan-
sizhigina dikkat ¢eker. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti'n-Nebeviyye, vr. 34a-34b)
Buna paralel olarak da en giizel surette meydana gelen varliklar icerisinde nimet ve
kudretle donatilan insan tirinin secildigini, ona eserden muessire, sahitten gaibe
giden istidlal metodunun gésterildigini kaydeder. (Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id
li'n-Nesefi, vr. 79b) Kelamcilarin isbat-1 vicib noktasinda en ¢ok bagvurduklari eser-
den miiessire ulagma metoduna yiizeysel bir sekilde Baberti tarafindan da temas
edilmigtir.
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IV. ALLAH’IN BIRLIGI (TEVHID)

Baberti, Allah’in var oldugu meselesini ispattan sonra O’nun tek oldugu
hususuna y6nelmigtir. O, Seneviyye’nin kainat i¢in iki yaratict kabul ettikleri-
ni, dlemde iyiligi yaratan tanrinin nur ya da Yezdan seklinde adlandirildigins,
evrende hakim olan kotiliigii meydana getiren ilahin ise zulmet veya Ehrimen
olarak isimlendirildigini agiklar ve Yezdan'in kidemi noktasinda bir fikir bir-
liginin hasil oldugunu, Ehrimen’in kadim olup olmadig1 konusunda ise goriis
ayriliginin yasandigini kaydeder ki bu baglamda bazilar1 Ehrimen’in kidemini
iddia ederken bir bagka kesim onun hadis olugunu ileri sirmistir. S6z ko-
nusu malumat: aktaran Baberti, Seneviyye’nin ilah taksimini ele alarak iyilik
tanrisinin, kétilikleri ortadan kaldiramamasinin acizlige sebebiyet verecegini
dolayistyla uluhiyete layik goriilemeyecegini, onun gii¢ yetirmesi fakat yapma-
mastnin, gligsiiz bir tanr1 olmasina yol agacagini, kéti fiillere riza gdsterenin
koti olacagini s6yler ve her iki durumda da iki tanri anlayisinin gegersizliginin

ortaya ¢itkacagini vurgular.?’

Hiristiyanlarin teslis inancini tenkide tabi tutan Baberti, Kur'an-1
Kerimdeki bilgilerden istifade ederek bahsi gecen grubun Hz. Isa ile Hz.
Meryem'’in ilahligin ileri siirdiginden séz eder. Onun 4ma ve abragi teda-
vi etmesi, Oliileri diriltmesi, insanlarin yedikleri ile biriktirdiklerinden haber
vermesi, Hiristiyanlarin Hz. Isa’y1 bu sekilde itham etmelerine sebep tegkil
ettigini beyan eder. Hz. Isa ile Hz. Meryem’in Kur’andaki ifadeyle yemek ye-

1240

meleri** ve yemege ihtiya¢ duymalar: her ikisinin hadis oldugunu gosteren bir

delildir. Hadis olanin ilah olmasi ise s6z konusu degildir.?*!

Sicaklik, serinlik, 1slaklik ve kurulugun ilahligini 6ne siiren tabiatgilary
kritik eden Béberti, ilahlig1 6ne stirilen maddelerin kendi baglarina kaim ol-
mayan arazlar oldugunu dile getirerek hadis olan arazlarin ilah olma 6zelligi-

nin bulunmadiginin altini ¢izer.*

239 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘ak4’id li'n-Nesefi, vr. 85b-86a.
240 Maide 5/75.

241 Biberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘ak#’id 1i'n-Nesefi, vr. 86a.

242 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘ak4’id li'n-Nesefi, vr. 86a.
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Kainatin Zihal, Misteri, Merih, Ziihre, Utarid, glines ve ay gibi fe-
lekler tarafindan idare edildigini savunan Eflakiyye veya Miineccime’nin®*
diistincelerini ¢iiriitmeye ¢aligan Baberti, bunlarin mutluluk, mutsuzluk, ay
tutulmasi, glines tutulmasi, dogma ve batma ile nitelendigini ifade ederek
s0zl gegen niteliklerin Allah’in emri altindaki seyler olduguna delalet ettigini
244

aciklar.

Islam’in tevhid ilkesini zedeleyen gériislere deginen Baberti kendisinden
once bazi kelameilarin yaptigi gibi temanu’delilini kullanarak Allah’'in birligini
ispat etmeye ¢aligir. Temanu’ delilinin takriri ise goyledir: Alemin yaraticist
tektir. Ciinkd alemin iki yaraticisi olsaydi aralarinda irade ¢atigmasi ortaya
¢tkardi. Bu da ya her ikisinin ya da sadece birinin sonradan olduguna delil tes-
kil eder. Zira onlardan biri bir sahista hayat: digeri de 6limi yaratmak istese
bu durumda ya her ikisinin iradesi hasil olur ki, béyle bir seyin digiiniilmesi,
tek mahalde zitlarin birlesemeyecegi ilkesinden dolayr muhaldir. Ya da her
ikisinin de iradesi gergeklesmez ki, bu onlarin aciz ve giigsiiz kaliglarina isaret-
tir. Veya sadece birinin iradesi gerceklesir ki, bu da iradesi gergeklesemeyenin
acizligine bir kanittir. Aciz olanin ilah olmasi ise mimkin degildir. Temanu’
delilini bu gekilde agiklayan Baberti, s6z konusu delilin “Eger yerde ve gokte
Allah’tan bagka ilahlar olsaydi, kesinlikle ikisinin de diizeni bozulurdu™* me-

alindeki ayetten alindigini soyler.?*

V. ALLAH’l BILMENIN IMKANI

A. BILGI TANIMI ve BILGI EDINME YOLLARI

Baberti, alimlerin pek ¢ok bilgi tanimi yaptiklarini zikrederek Matiiri-
di'nin “dkhn ve duyularin mevzuuna giren her seyin (mezkur) taminmasin

243 Sabani, a.g.e.,s. 184.
244 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘akd’id li'n-Nesefi, vr. 86a.
245 Enbiya 21/22.

246  Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 37; Ayrica bkz. Nesefl, et-Temhid fi
Usali'd-Din, s. 6; Nesefi, el-Umde fi’'1-Akaid, s. 6; Izmirli Ismail Hakks, Yeni Ilmi Kelam, C.
I1, Matbaa-i Amire, Istanbul, 1340-1342, s. 97-98.
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saglayan bir sifattir”' seklindeki bilgi tarifinin daha ¢ok Hanefi-Matiridi
ekolu tarafindan tercih edildigini belirtir.**® S6z konusu tanim her ne kadar
Matiridiler tarafindan daha ¢ok benimsenmis olsa da Eg’ariler nezdinde de
kabul goren bir tarif olmugtur. Zira Teftazani’nin (6. 793/1390) her hangi bir
referans gostermeden esbabul-ilm baghig: altinda Matiridi’ye atfedilen bu bil-
gi tanimina yer verdigi gortilmektedir.* Bu da farkli noktalarda Matiridiler
ile Eg’ariler’in birbirlerinden etkilendikleri gercegine bir isarettir.

Bahsi gecen tarifi, zikredilen seyin ortaya ¢ikmasi seklinde izah eden
Baberti, mezkurun mevcid veya madim olarak da ifade edilebilecegini séyler
ve bilgi edinme yollarinin yaratici i¢in degil de yaratilmig varliklar icin gegerli
oldugunu dile getirir. Bilgi edinme yollarinin sadece mahlukata yonelik olma-
stnin gerekeesi, Allah’in zatina ait olan ilmin her hangi bir sebebi veya vasitasi

bulunmamasidir.?*°

Eskiden beri gelen bir an'aneye gore bilgi edinme yollar: hep tige indir-
genmistir.’! Insanda olusan bilgi ya kendi biinyesinden veya digaridan olmak
tizere bir sebebe baghdir. Bu sebep kisinin kendinden ise bu takdirde ya zahiri
sebeplerden veya dahili sebeplerden hasil olur. Kisinin kendi biinyesine bagl
zahiri sebepler, duyu organlaridir. Dahili sebepler ise akildir. Kisinin digaridan
elde ettigi bilgiler, haberdir.* Buna gére bes duyu organi, dogru haber (mite-

247  Nesefi, Tebswratii'l-edille, C. I, 2. b., nsr. Hiiseyin Atay, Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari,
Ankara, 2004, s. 19; Siibki, es—Seyfu’l-tqe§hﬁr fi serhi Akideti Ebi Mansir, s. 12; Teftazani,
Serhu’l-ak#’id, s. 23; Topaloglu, Kelam Ilmi Giris, s. 70.

248 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘ak4’id li'n-Nesefi, vr. 81a.

249 Teftazani, Serhu’l-akd’id, s. 23.

250 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘ak4’id li'n-Nesef, vr. 81a.

251 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 11-12; Eba Seleme Muhammed b. Muhammed es-Semerkan-
di, Ciimelii Usali'd-Din, thk. ve trc. Ahmet Saim Kilavuz, Istanbul, 1989, s. 8; Pezdevi, Ehli
Siinnet Akaidi, s. 9; Nesefi, Tebsiratii’l-edille, C.1, s. 24; a.mlf., et-Temhid fi Usali'd-Din, s.
3-4; Usmendi, Liibabir'l-Kelam, s. 37; Sabini, Matiiridiyye Akaidi, s. 17; Habbazi, el-Hadji,
s. 10; Semerkandi, el-‘Akidetii’r-Rukniyye, s. 44; Nesefi, el-Umde, s. 2-3; Teftazani, Serhu’l-
ak#’id, s. 23; Izmirli, Yeni ilmi Kelam, C. I, Evkaf-1 islﬁmiyye Matbaasy, Istanbul, 1339-1341,
s. 56; Emrullah Yiiksel, “Amidi ve Baz: Kelamcilarda Bilgi Teorisi”, Kelamda Bilgi Problemi
(Sempozyum), Arasta Yayinlar, Bursa, 2003, s. 6.

252 Siibki, es-Seyfu’l-meshir fi serhi Akideti Ebi Mansir, s. 12; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-
‘akad’id li’n-Nesefi, vr. 81a.
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vatir haber ve haber-i rastl) ve akil, bilgi edinme yollarini olugturur.?** Baberti,
dénemindeki biyolojik ve tibbi verileri kullanmak suretiyle dig duyular: izah
etmeye calisir. S6z gelimi isitme duyusu, isitme kanalinin ¢ukurunda yayilan
sinirlerde mevcut bulunan bir kuvvedir. Bu duyunun islevi de canlilarin seslerini
idrak etmektir. Gorildigi tzere bu duyu organinda tibbi ve biyolojik veriler
s6z konusudur. Diger duyular da buna benzer bir gekilde tarif edilmigtir.>* Bil-
gi elde etme yollarinin ikincisi sayilan dogru haber bir bagka ifadeyle mutevatir
haber, yalan tzerinde ittifak etmeleri veya birlesmeleri tasavvur olunamayan
bir toplulugun dillerinde sabit olan, degismeyen haber seklinde izah edilmig-
tir.”* Baberti’nin yer verdigi miitevatir haber tanimi aynen Metnu’l-‘Aka’id’te
de yer almaktadir.2® Bu da bazi noktalarda Baberti’nin, Omer en-Nesefiden

(6.537/1142) yararlanmis olabilecegini gostermektedir.

Dogru haberin ikinci kismu kabul edilen haber-i rastl hususunda
Baberti, bilgiyi gerektiren Allah’in haberi yerine peygamberin haberi ifadesi-
nin kullanilip kullanilamayaca@1 sorusunu giindeme getirmis, olas1 bir soruya
kars1 haber-i rastilin de Allah kaynakli bir bilgi oldugu yanitinin verilebilece-
gini kaydetmistir.?*’ Bilgi edinme yollarinin ti¢linci gesidi olan akil ise, duyular
vasitastyla goriinenlerin, istidlal yoluyla da goriinmeyenlerin idrakini saglayan
nurani bir cevher olarak tanimlanmigtir.?*8

Varliklarin hakikatini yadsiyan Sofistler, sozlerdeki safsatalarindan do-
lay1 bu isimle adlandirilmis olup inadiyye, indiyye ve laedriyye gibi gruplara
ayrilirlar. Inadiyye, seylerin gercekligini reddetmekle birlikte varliklarin bos
bir vehim ve hayalden ibaret oldugunu 6ne siirer. 1ndiyye, varliklarin sibutunu
inkar ederek onlarin bir takim inanglara bagl oldugunu ifade eder. Bir seyin
cevher, araz, kadim ve hidis olmasi, bizim ona o sekilde inanmamizdan ileri
geldigini savunur. Laedriyye ise, varlik hakkindaki bilginin var olup olmadi-
g1 yadsiyarak siphe icinde olduklarini, siiphe i¢inde bulunduklarindan da

253  Izmirli, Yeni ilmi Kelam, C.1, s. 56-58.
254 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘ak4’id li’n-Nesefi, vr. 81a-81b.
255 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘ak4’id li’'n-Nesef, vr. 81b.

256 Ebt Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed en-Nesefi, Metnii’'l-ak#’id, haz. Faruk Dere
Erzurumi, 2008, s. 60; Teftazani, Serhu’l-aka’id, s. 26.

257 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘akd’id li’'n-Nesefi, vr. 81b.
258 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n-Nesefi, vr. 81b.
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stiphe ettiklerini zikreder. S6z konusu grup kendi tezini ispatlamak i¢in bir
de olgular diinyasindan 6rnekler verir, varlik alaninda serap ve sudaki ay gibi
gercekligi bulunmayan bir takim seyler gortldugiing dile getirir. Bu serap her
ne kadar su olarak gérinse de gercekte su degildir. Suda goriilen ay da gercekte
ay ile hicbir ilgisi yoktur. Yine kiyida biytik olan, kiyidan uzaklasmak sure-
tiyle kii¢iik goriilmeye baglar. Buradan hareketle bahsi gecen grup, duyulara
miteallik konularda hata meydana gelmesinden 6tiirii, gérme duyusu bagta
olmak tizere duyu organlarina glivenilemeyecegini belirtir. Buna gore bilgi ve

259

hakikatler, gercekligi bulunmayan zan ve hayalden mitesekkildir.

Sofistlerin iddialarina iligkin bilgi veren Baberti, onlarin tezlerini ¢ii-
ritmek i¢in verdikleri 6rneklerden hareket eder ve suyun degil de serabin mu-
sahede edildigini, sudaki ayin degil de ayin aksinin (yansima) gérildigini
aciklar. S6z gelimi, aynaya bakanin kendisi degil de onun suretinin aksi g6-
riliir. Yine kiyida biiyiik olanin kiigiik gérilmesi, suyun bulunmasindan kay-
naklanir. Bu sebepten dolay: vapurda bulunana karadakinin aksine ilk 6nce
agaclarin tepesi daha sonra ise dallar: ve govdeleri goriinir. Bu da yerytiziiniin

inigli ve ¢ikiglt olmasindan ileri gelir.?®

Duyularla idrakin tam olabilmesi i¢in algiya konu olanin ne ¢ok yakin
ne de ¢ok uzak olmasi gerektigini kaydeden Baberti, agir1 yakinlik ile agir1
uzakligin algilamayr bozdugunu agiklar. Ayrica Sofistlerin iddialarina kars
¢ikarak hata ve siphenin onlarin duyularinda, akillarinda ve zatlarinda bulun-

dugunu séyler.?!

Baberti, Milhide ve Réfiziler'in, 6nermelerinin ¢elisik olusu nedeniyle
akil araciligiyla elde edilen bilgiyi kabul etmediklerini zikrederek onlara karg:
ise akli 6nermelerin hic¢bir zaman birbiriyle ¢elismedigi, meydana gelen fark-

Liligin da bir eksiklikten kaynaklandig: cevabini verir.?6?

Ehl-i Stnnet, nasslardan hareketle akillarin yaratiligtan farkl farkli ol-
dugunu iddia ederken Mu'tezile ise, tam tersini yani akillar arasinda bir fark-

259 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘ak4’id li'n-Nesefi, vr. 81b-82a.
260 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘akd’id li'n-Nesefi, vr. 82a.
261 Biberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘akd’id 1i'n-Nesefi, vr. 82b.
262 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘ak#’id li'n-Nesefi, vr. 82b-83a.
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lihgin bulunmadigini ve aklin teklifin dayanag: (menat) oldugunu ileri siirer.
Buna mukabil Ehl-i Siinnet, s6zii gecen grubun yaptig: agiklamaya katilma-
yarak aklin teklif i¢in yeterli oldugunu izah eder.?® Ehl-i Sunnet ile Mu’tezi-
le’nin teklif goriisleri iyice tetkik edilirse fazla bir farkliligin olmadig: gérilir,
sonucuna vartlir. Clnki teklif noktasinda her ikisi de akla 6nem atfetmis ve
akli bir bakima teklifin gart1 kogmusglardur.

IThamy, feyiz yoluyla kalbe mananin ilka olunmasi geklinde tanimlayan
Béberti, onun kesin bir bilgi kaynagi olmadigini belirterek benzeriyle ¢elige-
bilecegini agiklar. S6z gelimi biri kalkar da benim séylediklerimin hak oldu-
guna dair bana ilham geldi diyebilir. Buna hasmi da kars1 ¢ikarak hayir senin
soylediklerinin yanlis olduguna iligkin bana ilham geldi diyebilir. Bu durumda
ilk kisi hasmina sen ilham ehlinden degilsin seklinde itirazda bulunur, fakat
hasmi ayni sekilde mukabelede bulunabilir. Bu bilgiyi veren Béberti taklidin
de bilgi kaynag: olmadigini séyler ve ayni durumun taklit i¢in de gegerli oldu-

264

gunu zikreder.

B. ALLAH'I BILMENIN iMKANI ve
MARIFETULLAH

Allah’'in zatini bilme meselesi hem kelimcilarla filozoflarin hem de
Hagviyye ile Siiler'in tartisma konusu olmus ve degisik kesimlerin farkli
delillendirmeler yapmasina yol agmistir. S6z gelimi kelimcilar Allah’in
hakikatini bilmeyi miimkiin gériirken, filozoflar onlara kars: ¢ikarak mantik-
taki bes timelden olan ve sadece Allah digindaki varliklar i¢in gegerli olan cins
ve fasil gibi zati 6zelliklerle ancak bir seyin bilinebilecegini iddia etmiglerdir.
Bu durum yani s6z konusu 6zelliklerle Allah’in hakikatini bilmenin kendi-
si i¢in imkansiz bir terkibe sebebiyet vereceginden filozoflarca muhal kabul
edilmistir. Zira bir miirekkebin 6ncelikle miirekkep varlik durumuna gelmesi
i¢in ciiz ve pargalardan tesekkiil etmesi kaginilmazdir. Allah’in yukarida gegen
ozelliklerle bilinmesinin kendisi i¢in imkinsiz bir terkibe neden olmasinin
sebebi, bu ciiz ve pargalarin, mirekkebin butiintiini 6ncelemesi ve parganin

263 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘akd’id 1i'n-Nesefi, vr. 83a.
264 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’'n-Nesefi, vr. 83a.
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biitiinin var olusundan 6nce var olmasi, ayrica Allah’in kadim olmamasina
yol agmasidir. Fakat Allah, kadim bir varlik olarak bilinmektedir. Sonug olarak
Allah’in bir takim 6zelliklerle bilinmesi hususu O’nun kidemine halel getire-

ceginden hakikatinin bilinmesine imkan yoktur.?>

Felsefecilerin yaptig1 akil yirGtmenin daha kolay anlagilabilmesi i¢in
soyle bir 6rnek vermek miimkindir: Insan mirekkep bir varliktir. O, hayvan
ve konugan olmak tzere iki clizden meydana gelmistir.**® $Simdi bu iki ciiz,
onun pargalar: olmakla birlikte onun kiillini yani biitin varligini 6nceler. Bu
ylizden onun baglangici olmayan bir varlik olmas: miimkiin degildir. Bu gibi
akil yiirtitmelerden hareketle, bagka bir deyisle kidemi izale edecegi diistince-
siyle filozoflar, Allah’in hakikatinin gercek manada bilinemeyecegini savun-
muglardir.

Bu noktada Baberti, keldmin temel mantalitesinden ayrilarak kelamda
bir delil olarak kabul edilmeyen ve sadece kisisel bir duygudan ibaret olan,
baglayicilig: ferdi olan kest ve ilhama sarilarak Allah’in bunlar vasitasiyla da
bilinebilecegini bir alternatif olarak ileri siirmektedir. Bu baglamda filozofla-
rin sahip oldugu siirlandiricr gorigler disinda da O’nun marifetine yonelik

farkli yollarin bulundugunun altini ¢izmektedir.2”

Marifetullah: vacip olup olmadig: agisindan da ele almak mimkiindiir.
Nasslarin zahirine bagh kalan Hagviyye, marifetullahin vacip olmadigini ileri
surerek akli delilleri reddetmisler ve asil vacip olanin nasslarin zahirinden ¢1-
268

karilan sahih itikad oldugunu vurgulamiglardir.

Miislimanlarin ¢ogu ise marifetullahin vacip oldugunu iddia etmis fa-
kat onun metodu noktasinda ihtilat etmiglerdir. Sufiler ve tarikat ehli, ma-
rifetullaha riyazet, kalp tasfiyesi ve ilhamla ulagilacagini 6ne stirmiglerdir.?
Marifetullahin masum bir imamin 6gretmesi ile gerceklestigini soyleyen Is-

mailiyye'den Talimiyye grubu imam tayinini gerekli gorerek herhangi bir za-

265 Baberti, el-Maksad fi Usali'd-Din, vr. 58a; Tiircan, a.g.m., s. 150 .
266 Necati Oner, Klasik Mantik, Bilim Yayinlari, Ankara, 1998, s. 36.

267 Baberti, el-Maksad fi Usali'd-Din, vr. 58a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Imi’l-Kelam, vr.
152a; Tiircan, a.g.m., s. 150.

268 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cem’a, s. 29.
269 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 30.

manda insanlar: marifetullaha sevkedecek masum bir imamin bulunmamasini

imkansiz sayarlar.?”

Kelamcilarin biiytik bir kismina gelince onlar, marifetullahin nazar ve
istidlalle hasil oldugunu, Allah’in varligini bilmenin zorunlu olmadigini ve
bir delil gerektigini dile getirirler. Nakli delilin Allah ile nibtvvetin varligina
bagli oldugunu, temel meselelerde (ustl) nakli delille istidlal yapilmayacagin
dolayisiyla istidlalin akli delillerle miimkin oldugunu zikrederler.?”!

Marifetullah ile ilgili butiin bu bilgiler dikkate alindiginda Baberti'nin,
kelamcilarin nazar ve istidlal metodunu degil de daha ¢ok Sufiler’in marifetul-
lah anlayisini benimsedigi sdylenebilir. Zira ona gore de marifetullahin ilham,
kalp tasfiyesi ve kesifle gerceklesmesi imkan dahilindedir.

VI. ALLAH’IN SIFATLARI

Sifatlar konusu genel olarak Islim Diisiince Tarihinde 6zel olarak ise
Kelamda biytk tartismalara sebebiyet vermis bir mevzudur. Kelam'’s anlagil-
maz ve gi¢ kilan herhalde sifatlar problemi ¢ergevesinde tesekkiil eden fikir
ve distinceler olmustur. Tartisma Gyle bir doruk noktaya ulagmugtir ki, farkls
ekollere mensup kisilerin birbirine dil uzatmalari ve hatta kifiirle itham etme-
lerine yol agmustir. Gereginden fazla abartilan ve ¢igirindan ¢ikan bu mesele

270 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cemé’a, s. 30.

271 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 30. Baberti, marifetullahin Kur'an-1
Kerimde agiklandiktan sonra bir kisinin kalkip Allah’t gercek anlamda bilmedigini iddia
etmesi bir takim sakincalara yol agacagindan bahseder. Nasslarda tamitildigy sekilde Allah’y
bilmek, O’'nu bilmemeyi gerektirmez. Zira béyle bir seyi ileri siirmek, marifetullahin yok-
luguna sebep teskil eder. Allah’'in bilinmediginin tevazu ve acizlik olarak séylenmesi, imana
her hangi bir halel getirmez. Fakat bu ifade kalpte bir inang olarak yerlegse kisinin imanini
kaybetmesine neden olabilir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 65) Baberti,
marifetullahla ilgili olarak Haniye fetvasindan sunu nakleder: “Iyi isler yapan bir adamin kal-
binde miimin olmadigina dair bir gtiphesi vardir. Bazi amelleri, miiminlerin amellerine uygun
olmadig: i¢in kalbinde béyle bir siiphesi varsa bu gergekten salih bir miimindir. Fakat Allah’y
tanimadigindan dolay: kalbinde miimin olmadig: gibi bir diiglincesi varsa ve bu distince sap-
lant: haline dontismisse kiifre digmis olur. Ama aklina béyle bir sey gelir de kendini inkérda
bulursa iman dairesinden ¢ikmaz. Cilinkii bu gibi durumlardan sakinmas: olduk¢a zordur”.
(Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti'n-Nebeviyye, vr. 66a)
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toplumun sosyo-kiltirel yapisina da biiyiik ve agir bir darbe indirmistir. Buna
ilaveten de miislimanlar arasindaki giiven ve iligkilerin sarsilmasina neden ol-
mugstur. Sifatlarin, daha dogrusu keldmullah’in bir uzantisi olarak Mihne d6-
neminde meydana gelen héadiseler bu konuda bir 6rnek tegkil etmektedir. S6z
konusu sorun, iki ayr1 ugta bulunup, dozu kagiran Ehl-i Hadis ile Mu'tezile
taraftarlarinca ¢6zime kavusturulmaya ¢alisilmis, fakat ne yazik ki sarf edilen
cabalar bosuna gitmistir. Bu gibi problemlere ¢6ziim tiretme konusunda biri
nassin zahirine takilmg, digeri ise, sadece akli hareket noktas: olarak almus,
dolayistyla da Islam kiiltirii icin hi¢ de hos olmayan tablolar ortaya ¢tkmugtir.
Bu yiizden sifat ve sifatlara bagh olan diger ilahiyyat bahislerinde saglikli bir
sonuca varabilmek i¢in nasslar1 biitiinciil bir metotla degerlendirmek gerekir.
Bu dogrultuda da akla diisen gérev de unutulmamali ve gerekli oldugu yerde
ihmal edilmemelidir.

A. SIFATIN MAHIYETI

Baberti, Allal'in zat1 tizerine zaid bir sifatin var olup olmadigi nok-
tasinda bilginlerin ihtilaf ettiklerini, Ehl-i Stinnet kelaimcilarinin béyle bir
sifatin var olusunu savunduklarini, digerlerinin ise zaid bir sifatin bulunmadig:
yoniinde goris serdettiklerini dile getirir. Allah’a zaid bir sifatin varligini kabul
etmeyen kesimin delillendirmesine gére s6z konusu sifat ya kadim ya da hadis
olmalidir. Bu sifat Allah’'in zat1 ile kaim disunildiginden héadis olmasi im-
kansizdir. Clinki bu durumda Allah’in zati havadise mahal tegkil eder ve
degisime ugrar. Fakat Allah hakkinda béyle bir sey tasavvur edilemez. Zira
hadis olma 6zelligi sonradan kazanilan bir 6zellik olmanin yani sira bir tir
tarklilagmaya da yol agmaktadir. Bahsi gegen sifatin kadim olma ihtimali de
gegersizdir. Cinki bu, taaddiid-i kudema yani birden fazla kadimin varlig:

distincesine gotirtr. Fakat bu da Allah hakkinda distintlemez.?’?

Goruldugi tzere Allah'in zati Gzerine zaid bir sifatin varligini kabul
etmeyenler, boyle bir seyi savunmanin Allah’in zatinda degisiklik gerektirecegi
ve taaddiid-i kudemaya neden olacag: diisiincesiyle kelamcilari elestirmigler ve
onlarin tezlerini iki a¢idan ¢iiriitmeye ¢alismiglardir.

272 Baberti, el-Maksad fi Usalid-Din, vr. 58a-58b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam,
vr. 152a; Tiircan, a.g.m., s. 150.

Allah’a zaid bir sifatin bulunup bulunmadig: meselesinde Baberti'nin
zat-sifat ayirimi yaptigi gorilmektedir. O, birden fazla kadim varliklarin or-
taya ¢ikmasinin ancak zatla miimkiin olabilecegini ortaya koyar. Dolayisiyla
kadim ve tek olan bir varligin zatiyla kaim, ezeli ve ebedi bir takim sifatlara sa-
hip olmasinin bagka kadim varliklarin varligini gerektirmeyecegini ifade eder.
Buna ilaveten Hiristiyanlarin ti¢ uknumu sifat olarak adlandirmakla birlikte
viicud, ilim ve hayattan ibaret olan bu ti¢ uknumu ashnda tg ayr: zat kabul
ettiklerini zikreder ve Hiristiyanlarin bu sebepten dolay: kafir addedildigini
kaydeder.?”

Biberti, ¢cogu alimlerin, kemal sifatlardan olan mugtak isimlerin Al-
lah Tedla i¢in kullanilmas: noktasinda mutabik kaldiklarini soyleyerek mug-
tak meselesinde goriis birligi saglayamadiklarindan s6z eder. Yaratiklar icin
kullanilan seyin Allah i¢in kullanilamayacag: goriisiini savunan Felsefeciler

273 Baberti, el-Maksad fi Usalid-Din, vr. 58b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Ilmi’l-
Kelam, vr. 152b; Tiircan, a.g.m., s. 151. Zat-sifat miinasebetine iligkin Baberti’nin
yorumlama tarzi dikkat ¢ekicidir. Kendi dénemine kadar tartigmalar: gz oniinde
bulundurarak Ehl-i Siinnet’in ortaya koydugu dugstinceyi biraz daha anlagilir hale
getirmisgtir.

Allah, biitiin sifatlar1 kendinde toplayan, barindiran zatin ismidir. Rabb ise, terbiye eden ma-
nasindadir. (Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li'n-Nesefi, vr. 79b-80a)

Baberti sahabe, tabiin ve mitehit alimlerin, sifatlarin Allah’in ne ayni ne de gayr1 oldugu hu-
susunda ittifak ettiklerini sGyleyerek zat-sifat arasinda ancak methum yontinden ve kavramsal
diizeyde bir farklilik digtiniilebilecegini, varlik agisindan zat-sifat arasinda bir bagimsizlhik s6z
konusu olamayacagini soyler. (kavramsal diizeyde zat-sifat ayn1 degil, varlik bakimindan bir-
birinden ayr1 degil) S6z gelimi ilim, kudret, sery, basar, kelim vb. terimler zat mefhumundan
farkhdir. Bundan dolay: sifatlar varlik itibariyle degil kavram olarak zattan ayrilir. Dolayisiyla
Allal’in varhif1 zatinin ayni olup sifatlar zatinin gayri degildir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hik-
meti'n-Nebeviyye, vr. 13b, 15b)

Insan gii¢ yetiren (kadir), duyan (semi’), goren (basir) ve konugandir (miitekellim) drneginde
her bir yiklem (mahmul) 6zneden (mevzu) varlik agisindan degil de mefhum ydniinden
farkhlik arzeder. Cunki isitenin varlif1 gii¢ yetirenin varhigindan ayri olmadig: gibi konuganin
varhigi da goérenin varhigindan farkl degildir. Gorildigi tzere varlik hep ayni kalmakta
fakat kavram degisiklik gostermektedir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr.
15b-16a)

Kisinin kendileriyle vasiflandig1 kudret, semy, basar, keldm gibi sifatlarin her biri, nitelenen
riir ve konugur. Fakat zatini, kendinde meydana gelen bir suretle degil bizzat bilir. Bu sebeple
ilim, insanin varhiindan ayr1 degildir. Allah Teala ise, bizatihi kendisini bildigi gibi diger tim
varliklar1 da bilir. Bir vasita ve baska varligin ortaklig: ile degil bizzat zat1 ile gii¢ yetirir ve
yaratir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti'n-Nebeviyye, vr. 16a)
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béyle bir durumda yani varhiklar i¢in kullanilanin Allah hakkinda kullanil-
mast sonucunda bir benzerligin hasil olacagini iddia etmiglerdir. Bahsi ge-
cen teze elestiri getiren ve bunun gegersiz oldugunu dile getiren Béaberti'ye
gore ise, benzerlik sadece isimlendirmede ortaya ¢ikmig olsaydi o zaman zitlar
meydana gelmezdi ki, bu apagik bir tutarsizliktir. Mu'tezile, kendi anlayisi-
na gore bir benzerlik meydana gelmemesi i¢in Allah’in ilim sifati olmaksizin
alim oldugu kanaatini benimsemistir. Onlar, varliklardaki ilim sifatindan yola
ctkarak bu gortsi serdetmiglerdir. Benzerligin olusmasina iligkin Mu'tezi-
le ile Ehl-i Stinnet arasinda yasanan tartismalar1 glindeme getiren Baberti,
Ehli’l-Adl ve’'t-Tevhid olarak adlandirilan grubun, benzerligin ortaya ¢ikmasi
i¢in en asgari nitelikte ortak olusunun yeterli oldugunu kabul ettiklerini ifade
ederken Hanefi 4limlerine gore ise benzerligin temel kriterinin, bitin nitelik-
lerde ortakligin oldugunu kaydeder. Hatta tek bir nitelikte iki seyin ayrilmasi,
benzerligi ortadan kaldirir. Sonug olarak yaratiklarin bilgisi muhdes, Allah’in
ilmi ise ezeli oldugundan Mu'tezile iddialarinin aksine varliklarla Allah’in ilmi

arasinda hi¢bir benzerlik mevcut degildir.?”

Baberti, ilim vb. sifatlarin ispatlanmasi hususunda nakli ve akli kanit-

larin mevcudiyetinden bahseder. “Ilmiyle indirendir””

mealindeki ayet nakli
delili olustururken 4lemin mikemmel yaratilisi, diizeni ve sanati akli delili
olusturmaktadir. Buna gore kainatin bir cansiz, bilgisiz ve gligsiiz varliktan
¢ikmasi digtintilemez. Allah’in kudret sahibi olmasi, irade sahibi olmasini da
gerektirir. Bir bagka deyisle kudret, beraberinde iradeyi de getirir. Ctinkd kud-

ret, iradeye uygun olarak etki eder.?”®

Baberti, Allah’in insanlarca detayli bir gekilde bilinmeyen bir takim isim
ve sifatlarinin bulunup bulunmadigina iligkin keldmcilarin goris ayrihigina
distiklerini belirterek cogu alimlerin bunun mimbkiin, geri kalan kesimin ise
imkansiz oldugunu serdettiklerini s6yler. Baberti’ye gore ise akil bunu muhal
gormemektedir. Gorildigi tzere bu durumda kendisi de cumhura gore dii-
sunmis olmaktadir. Allal'in ayrintili olarak bilinmeyen isim ve sifatlarinin
bulundugu gériisini benimseyen Baberti, miimkiin olusunu Hz. Peygam-

274 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘akd’id li'n-Nesefi, vr. 91b-92b.
275 Nisa 4/166.
276 Baberti, Serhu ‘Umdeti’'l-‘ak’id li'n-Nesefi, vr. 92b.
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ber'den naklettigi dualar gercevesinde kanitlamaya galigir. Imkansiz oldugunu
one siiren kesim, insanin tam bir bilgiyle yikimli tutuldugu hususunu delil
olarak getirmistir. Baberti ise onlarin delilini reddederek insanin marifete dair
getirilen kanit miktarinca miikellef oldugunu iddia eder.?”’

Sifatlarin Allah’in 6zine hulul ettigi, 6ziin sifatlarin mahalli oldugu,
sifatlarin ilahla birlikte, ilahta veya ona yakin bulundugu fikrini yadsiyan
Baberti, sifatlar hakkinda bu gekilde konusulamayacagina dikkat ¢ekerek s6z
konusu ifadelerin cisim 6zelligi tagidigini ve sifatlarin zatla kadim oldugunun
soylenmesi gerektigini vurgular.?’®

Eskiden beri gelen bir an’aneye gore sifatlar Allah’in ne ayni ne de gayr1
kabul edilmistir. Ayn1 distinceyi paylasan Béberti, gayriyyeti selbetmek ay-
niyetin varhigini gerektirdigi gibi ayniyeti selbetmek de gayriyyetin varligini
gerektirdigini agiklayarak ne aynidir ne de gayridir ifadesinin bir bakima ya

aynudir ya da gayridir siklari arasinda tglinet bir sik olduguna temas eder.?”’

1. Siibiiti Sifatlar

a. Kudret

Bir dine mensup olan insanlar, Allah Tedl&'nin alemin varhigina tesiri-
nin kudretle oldugunu 6ne strerek s6z konusu tesiri Allah’in yaratmas: veya
yaratmamasinin imkan dahilinde olmas: seklinde agiklamiglardir. Buna karg
filozoflar, bahsi gegen tesirin zorunluluk yoluyla oldugunu ve bunun da alemin
zorunlu olarak var olmasi anlamina geldigini iddia ederek giinesin aydinlat-
masini 6rnek olarak vermiglerdir.?%

Baberti’ye gore dlemin yokluktan var olmas: ile dlemin zorunlu ola-
rak ortaya ¢ikmasi arasinda bir ¢eligki s6z konusudur. Clinki alem Allah’tan
zorunlu olarak ortaya ¢iksaydi, dlem kadim olurdu ki bu durumda t¢ ihtimal

277 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘akd’id li’'n-Nesefi, vr. 92b-93a.
278 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘akd’id li'n-Nesefi, vr. 93a.
279 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘akd’id 1i'n-Nesefi, vr. 93a.

280 Baberti, el-Maksad fi Usalid-Din, vr. 58b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam, vr.
154b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usali'd-Din, vr. 16a; Tiircan, a.g.m.,s. 151.
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meydana gelirdi. Birinci ihtimale gore dlemin Allah’tan sudur etmesi bir sarta
bagli olmayacakt:. Tkinci ihtimale gore kadim bir sarta bagh olacakti. Ugiin-
cli ihtimale gore ise hadis bir sarta bagh olacakti. Baberti, birinci ve ikinci
ihtimale gore alemin kadim olmas: gerektigine vurgu yaparak dlemin kadim
olmamasi halinde maliilin illetten sonra gelmesi gibi muhal kabul edilen bir
durum olacagini zikreder. Yine o, i¢giincii ihtimale gore 4lemin tamami degil
de bir kisminin var olmas: gerektigine dikkat ¢ekerek bunun gegersiz oldugu-

nu savunur.?®!

Alemin yokluktan sonra var olmast ile Allah’in alemi zorunlu olarak or-
taya koyan olmas: arasinda bir ¢eligki bulundugunu kaydeden Baberti dlemin
yokluktan sonra var olmasi ihtimalinin ispatlandigini, Allah’'in 4lemi zorun-
lu olarak ortaya koyan olmasi distincesinin ¢iiriitildigiint belirtir. Filozof-
lar kars1 ¢ikarak mueesirin kidir olmasi durumunda fiil ve terkin (yapma ve
yapmama, yaratma ve yaratmama) glic yetirilen iki sey olacagini ileri stirerler.
Onlara gore kadir olan, her ikisine de potansiyeli olandir. Fakat terk gii¢ yeti-
rilen degildir. Yokluktur, yokluk da mahza hi¢liktir. Salt hi¢lik ise gli¢ yetirilen
degildir.?%

Filozoflara cevap verme sadedinde Baberti, kadir olan: bir seyi yapmas:
ve yapmamasi miimkiin olan zat olarak tarif ederek kadirin yapmamayi yapan
seklinde tanimlanamayacagini ifade eder. Sonug olarak Allah kadir olunca
kudreti de biitiin miimkinata samil olur. Zira bir seyin kudrete konu olmasinin
sebebi miimkin olma 6zelligidir ki bu da biitin mimkinat arasinda migterek
283

bir vasiftir. Dolayisiyla bitiin miimkinat Allah’in gii¢ yetirdigi sey olur.

281 Baberti, el-Maksad fi Usali'd-Din, vr. 58b-59a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘IImi’l-Kelam,
vr. 154b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usali'd-Din, vr. 16a; Tiircan, a.g.m., s. 151.

282 Baberti, el-Maksad fi Usali'd-Din, vr. 59a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘I1mi’l-Kelam, vr.
154b, 157a-157b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usali'd-Din, vr. 16a-18a; Tiircan, a.g.m.,s. 151.

283 Baberti, el-Maksad fi Ustlid-Din, vr. 59a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi“Ilmi’l-Kelam,
vr. 157b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usali'd-Din, vr. 18a-18b; Tiircan, a.g.m.,s. 151-
152. Baberti, kudret ile hayat sifatlarini, Allah'in ezeli sifatlar1 olan kudretle kadir ve
hayatla hayy oldugunu belirtmek suretiyle agiklar. Kudrete konu olan bir seye hadis ile
degil kadim kudretle gii¢ yetirir. Aksi distniilseydi devir ve teselsiile gidilecekti. Bu
ise muhaldir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti'n-Nebeviyye, vr. 92)

Biaberti, kudretle hayat sifatlarini, kudret ve hayat: yaratanin 6li, aciz ve gligstiz distintleme-
yecegi cercevesinde degerlendirir. S6z konusu degerlendirmeyi ilim ve hayat iligkisi bagla-
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b. ilim

Alimlerin ¢ogu Allah'in alim oldugu hususunda ittifak etmislerdir. Al-
lah’in butiin varliklarin yaraticisi olmasi, alim olusunun delilini teskil eder.
Clnku ister aracilarla ister vasitasiz olarak yaratsin bitin varliklar O’na da-
yanir. Varliklar: bilmenin yani sira Cenab-1 Allah kendi zatini da bilir. Zira
bilgi, idrak edilenin miicerrette hasil olmasindan ibarettir. Allah zatini bil-
mekten gafil olmadifina gore, kendini bilmeye de muktedirdir. Ayrica varli-
gin ilk kaynagini (mebde, mebde-i evvel) bilmek, ondan sadir olani bilmeyi
gerektirir. Neticede Allah’in bulunduklar: hal tizere biitiin mevcudat: bilmesi

lazim gelir.?® Cogu alimlerin Allah’in alim olusu noktasinda fikir ayrilifina

minda da stirdiirir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’'n-Nebeviyye, vr. 9a-9b) Bu ise, yaratma
ve hayat vermenin ilimle sik: bir iligki icerisinde oldugunu gosterir. Yani bir seyi yapmak,
6ncelikle o sey hakkinda gerekli bilgiye sahip olmay: gerektirir. O bilginin yoklugu, yapilan
isin diizenli ve saglikli olamayacagina isarettir. Bu durum sadece hédis varliklar i¢in gegerlidir.
Bazilarinin engelli yaratildigy da vakidir. Fakat bu, Allah’in cehaletini degil imtihana tabi
tutma yetkisinin O’nun elinde oldugunu ve sinavin zorlugunu ortaya koyar.

Baberti, genelde Allah digindaki varliklarin 6zelde ise insanin sahip oldugu giiciin yaratil-
mis oldugunu, sinirl bazi seylere glic yetirildigini, bu gli¢ yetirmenin vasitalar ve yardimlarla
oldugunu soyleyerek Allah’in kudretinin kadim ve zatindan ayri distintilemeyen bir sifati
oldugunu belirtir. Ayrica her hangi bir vasita ve ortaklik ile degil, mistakil zatiyla kadir oldu-
gunu ilave eder. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti'n-Nebeviyye, vr. 18a) Buradaki temel espri,
varliklar arasinda bulunan farklihFin altin1 ¢izmektir.

284 Baberti, el-Maksad fi Usalid-Din, vr. 59a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Tlmi’l-

Kelam, vr. 160a; Tuircan, a.g.m., s. 152. Baberti'ye gore, Allah Teala butiin mevcudat,
goriinen ve gérinmeyeni bilip yerde ve gokte bir zerre miktar: bile ilminden uzak
olamaz. Fakat O’nun bu bilme fiili sonradan zatinda meydana gelen bir etkilenme,
degisiklik ve intikal sonucunda gergeklesmeyip kadim bir ilimle olugur. (Baberti,
Mubhtasaru’l-Hikmeti'n-Nebeviyye, vr. 9b) Baberti bu ifadelerle mimkin varlik-
larin bilgi edinme yollarinin Cenab-1 Allah i¢in gegerli olamayacagini ortaya koyar.
Zira s6z konusu varliklarin baglangicta her hangi bir malimata sahip olmadiklar:
ama daha sonra ¢esitli metotlar1 kullanmak suretiyle bilgi edindikleri malumdur.
Biberti’nin, bilginin edinmesinde kabul, ¢cevreden etkilenme, bir seyi 6nceden eksik
bilip sonradan detayli bir sekilde 6grenmekle olusan degisiklik, varliklar arasinda
bilgi alig verisi neticesindeki intikal gibi halleri Allah’tan izale etme amacini glittigi
ortadadur.
Allah Teala, yaratilmig varhiklardan hareketle kendisinde ilim sifatinin bulunduguna isaret
eder. Hig yaratan bilmez mi? O, en ince isleri goriip bilmektedir ve her seyden haberdardir
(Miilk 67/14) ayeti de buna delil teskil eder. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’'n-Nebeviyye,
vr. 9b-10a)
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dismediklerini belirten Baberti, yaratmanin ilim sifatiyla i¢ ice oldugunu, her
seyin Allah’a dayandigini ve Allah'in sadece varliklari degil kendi zatini da
bildigini dile getirir.

c. Hayat

Allah’in hay oldugu konusunda ¢ogu alimlerin fikir birligi ettigini ve bu
noktada bir sorun bulunmadigini belirten Baberti, bilginlerin hayat sifatinin
yorumlanmasi noktasinda ihtilaf ettiklerini kaydeder. O, felsefecilerle Mu’te-
zili 4lim Ebw’l-Hiseyn el-Basri’nin (6. 436/1044) soz konusu sifat1 ilim ve
kudretin miimteniolmamas: seklinde tarif ettigini, Ehl-i Stinnet’le geri kalan
Mu'’tezile ulemasinin ise, zatin bilmesi ve gli¢ yetirmesini miimkin kilan sifat
diye tanimladigini agiklar. Hayat sifatini bu gekilde tanimlayanlar Allah’'in hay
olusuna hayatin kemal sifati, aksinin noksan sifati oldugunu delil getirmisler-
dir. Baberti'ye gore hayatin ayrilmaz parcalari olan ilim, kudret ve hikmet Al-
lah Teald'da meveuttur. Dolayisiyla melziim 14zimi gerektirir. Bir bagka deyisle
hayatla birlikte zorunlu olarak bulunan ilim, kudret ve hikmetin var olmast,
hayatin da var olmasim gerektirir. Ciinkii Allah alim ve kadirdir. Iste bu sebep-
le kadir ve alim olan her varligin diri olmas: zorunludur. Allah’in diri olmas:
(hayat), bilmesi ve gii¢ yetirmesini mimkiin kilan bir sifattir. Hayatla kastedi-
len itidali nev’iyi takip eden ve onunla ortaya ¢ikan ve kendisinden de canliya
ait diger kuvvelerin (potansiyellerin) neset ettigi bir kuvve degildir. Ctinki bu
Allah i¢in muhaldir.?®

Baberti, akilli varligin (melek, insan) kendini (zatini) bilme ve kavrama noktasinda kendi
diginda bir surete (imaj) ihtiya¢ duymadigini ifade eder. Dolayisiyla séz konusu varlik, zatini
kendisinde yerlesmis, kendisinde bulunan bir suretle degil bizzat bilir. Fakat diger varliklar:
zihninde bulunan ama zatindan ayr1 bir imaj vasitasiyla idrak eder. Allah Teala ise, zatin1 ken-
disinde bulunan bir suretle degil bizzat bildigi gibi, diger varliklar1 da bu sekilde bilir. (Baberti,
Mubhtasaru’l-Hikmeti’'n-Nebeviyye, vr. 13b)

Varliklarla Allah’'in sifatlar: arasinda bir misabehetin s6z konusu olamayacagini ifade etmek
icin Baberti insanlarin, varliklar1 bir takim vasitalar (duyu organlari) ve zihinde olusan suret-
lerle (imaj) bildiklerini, Allah Teala'nin ise, diger varliklar icin gegerli olan bilme vasitalarina
ihtiya¢ duymaksizin bizzat ve mistakil zatiyla bildigini zikreder. (Baberti, Muhtasaru’l-Hik-
meti'n-Nebeviyye, vr. 17b-18a).

285 Baberti, el-Maksad fi Usalid-Din, vr. 59b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam, vr.
163b; Tiircan, a.g.m., s. 152.

d. irade

Allah’in mirid oldugu noktasinda bilginlerin ittifak ettiklerini zikre-
den Béberti, iradenin manas: konusunda ihtilaf ettiklerini s6yler. Hanefi-Ma-
turidi ekoli ile Cubbailer ve Kadi Abdiilcebbir'in (6. 415/1024) goristini
aktaran Baberti, onlara gore iradenin ilim sifatindan farkli oldugunu ve fiilin,
miimkiin alternatifler arasindan belirli bir sekil ve belirli bir zamana tahsisini
gerektirdigini ifade eder. Iradenin Neccar (6. 220/835) tarafindan Allah’in
maglup olmamas: veya icbar altinda birakilmamas: seklinde tarif edildigini
belirten Baberti bu tanima kars: ¢ikarak cansizlarin da béyle oldugunu yani
maglup edilmedigini ve zorlanmadigini, fakat onlarda iradenin de bulunma-
digini, dolaysiyla béyle bir tarifin isabetli olmadigini agiklar. K&'bi'nin (6.
319/931) Allah'in, kendi fiillerine gore iradesi kendi fiillerini bilmesi, bagka
fiillere gore iradesi ise onlari emretmesi seklindeki irade anlayigini da redde-
den Baberti, ilmin bir seyin belli bir zamanda ve belirli bir gekilde tahsisini
gerektirmedigini ve ilmin maluma tabi oldugunu ileri siirer. Irade ve kudret
arasindaki farka temas eden miellif, kudretin 6zelliginin etkide bulunma ve
var etme oldugunu dile getirerek bu tesir ve icadin herhangi bir zamanda veya
su ya da bu zamanda ortaya ¢ikmasinin esit derecede miimkiin oldugunu, ira-
denin 6zelliginin ise tercih oldugunu beyan eder. Iste bu malumatla yaratma-
nin tercihten farkli oldugu ortaya ¢ikmistir. Ciinki icad tercihe mevkuftur.

Fakat mevkuf, mevkufun aleyhten farklidir.?%

Hidis bir varligin ortaya ¢ikiginin (viicud) daha 6nce ve daha sonra ol-
mas1 mimkin olmayacak bicimde belli bir zamana tahsis edilmesi ve bunun
icin irade sifatina da ihtiyag duyulmamasi séz konusu olamaz mi? sorusunu
glindeme getiren Baberti, var oldugu zamandan 6nce bu hadis varligin mim-
teni’ (bir varlik) ve sonradan mimkiin olacagini, boyle bir degisimin ise im-

kansiz olacagini soyler.?s”

286 Baberti, el-Maksad fi Usilid-Din, vr. 59b;'Bﬁberti, Serhu’l-Maksad fi ‘GImi’l-Kelam, vr.
164b-165b, 167a; Baberti, Serhu Vastyyeti’l-Imam Ebi Hanife, s. 91; Baberti, Serhu ‘Akideti
Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 41; Tiircan, a.g.m., s. 152-153 .

287 Baberti, el-Maksad fi Usalid-Din, vr. 59b-60a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Illmi’l-Kelam,
vr. 167a; Tiircan, a.g.m., s. 153.
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Iradenin varligini kabul ettiklerini fakat bunun hadis bir sifat da olabi-
lecegini iddia eden Kerrdmiyye’nin tezini tutarsiz bulan Baberti, bunun mim-
kiin olamayacagini zikrederek boyle bir sifatin Allah’in zatinin havadise mahal
teskil etmeyi gerektirecegini kaydeder. Yine iradenin her hangi bir mahalli
olmadigini ileri siiren Mu'tezile’yi de tenkit eden miiellif, bunun imkansizligi-
n1 ortaya koyarak bir sifatin mahalli olmadan varliginin disiniilemeyecegine

vurgu yapar.?®

e. Sem've Basar

Allal'in semi’ ve basir oldugu ve O’nun isitmesi ile gérmesinin cis-
mani organlarla olmadig1 noktasinda bir fikir birligi mevcuttur. Gazzali (6.
505/1111), K&’bi ve Ebu’l-Hiseyn el-Basri, sem’ ve basarin isitilecek ve gori-
lecek seyleri bilmekten miitesekkil oldugunu ileri siirer. Onlara gore s6z ko-
nusu bu iki sifat isitilecek ve goriilecek seyleri bilmekten ibaret olmasaydsi, bu
durumda iki ihtimal ortaya ¢ikard:. Ilk ihtimale gore sem’ ve basar sifatlarin

288 Baberti, el-Maksad fi Usali'd-Din, vr. 60a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi TImi’l-
Kelam, vr. 167a; Tiircan, a.g.m., s. 153. Baberti’ye gore Allah, gegmiste olmusg bitmis
ve gelecekte meydana gelecek olanlarin hepsini kadim iradesiyle dileyendendir. Do-
layisiyla ister bu diinyada olsun ister ahirette olsun O’nun iradesi, takdiri ve kazas:
disinda vuku bulan higbir sey yoktur. Ciinkii O, diledigini yapandir.(Gasiye 88/16)
Bu noktada O’nun iradesini ve hikmiint geri gevirecek her hangi bir gii¢ mevcut
degildir. Kulun giinahlardan sakinmasi ve itaat etmesi, ancak O’nun iradesi, destegi
ve bagarili kilmas: ile mimkiindiir.( Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti'n-Nebeviyye,
vr. 10b-11a)

Baberti bu ifadelerle irade sifatinin gtimuliini ortaya koymakla birlikte bir fiil ya da olayin
ancak Allah’in iradesi ¢ergevesinde gergeklestigini de vurgulamaktadir.

Baberti, kdinatta gii¢ sahibi varliklarin iradesi ile Allah’in iradesi arasinda bir mukayese yapa-
rak O’nun dilemesi olmadan insan, cin ve melek gibi yaratiklarin ortaklaga bir zerreyi hareket
ettirmek veya hareketsiz kilmaya gii¢ yetiremeyeceklerini hatta bunu dileyemeyeceklerini sa-
vunur. Bunu da “Sizler ancak Rabbinizin dilemesi (izin vermesi) sayesinde (bir seyi) dileyebi-
lirsiniz. Stiphesiz Allah her seyi bilendir, hikmet sahibidir” (Insan 76/30) ayeti ile irtibatlan-
dirir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 11a)

Allab’in ezelde iradeyle mevsuf oldugunu belirten Baberti, O’nun ezelde varliklarin belir-
1i vakitlerde mevcudiyetini diledigini, takdir ettigini ifade ederek her hangi bir 6ne ge¢me,
gecikme ve degisme olmaksizin bir fiil, olay veya varligin takdir edilen zamanda yaraticinin
bilgisi ve dilemesi dogrultusunda vuku buldugunu kaydeder. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikme-
ti'n-Nebeviyye, vr. 11a)
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kadim olmas: halinde isitilecek ve gérilecek seylerin de kadim olmas: gerekir.
Ikinci ihtimale gore ise de sem’ ve basar sifatlarin hadis olmasi durumunda

Allah’in zat1 havadise mahal tegkil eder. Fakat her iki ihtimal de batildir.?*

Baberti, cogu Ehl-i Stinnet, Mu'tezile ve Kerrimiyye alimlerine gore
sem’ ve basar sifatlarinin isitilecek ve goriilecek seyleri bilmekle ilgili olmadi-

gin1 kaydeder.””

Béberti, sem’ ve basarin isitilecek ve goriilecek seyleri bilmekten miite-
sekkil olmadigini savunarak bahsi gecen niteliklerin Allah’s isitilecek ve gori-
lecek seyleri idrak etmeye hazir hale getiren iki kadim sifat oldugunu izah eder.
Ayrica isitilecek ve gortlecek seyler var oldugu zaman idrakin gerceklestigini
ilave ederek sem’ ve basarin kadim olmasinin isitilecek ve goriilecek seylerin
kadim olugunu gerektirmedigine dikkat ¢eker. Sem’ ve basar sifatlarinin delili,
Allah’in hay olmasidir. Bir bagka ifadeyle Allah’in diri olmasi, sem’ ve basarin
varligini gerektirir. Zira sem’ ve basarin hay olan bir varlikta bulunmamas: bir
eksikliktir. Allah'in eksik bir varlik olmasi ise s6z konusu degildir.*!

289 Baberti, el-Maksad fi Usali'd-Din, vr. 60b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi “GImi’l-Kelam, vr.
173a-173b; Turcan, a.g.m.,s. 154 .

290 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam, vr. 173b.

291 Baberti, el-Maksad fi Ustlid-Din, vr. 60b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Imi’l-
Kelam, vr. 173a-174a; Tircan, a.g.m., s. 154. Sem’ ve basar bir kemal ifadesidir. Bu
iki 6zellikten mahrum olan ise, eksik bir varliktir. Allah Teala, sem’ ile ses ve kelime-
leri igitirken basar ile gekil ve renkleri gortir. Her ikisi de O’nun ezeli nitelikleridir.
Cenab-1 Allah’in s6z konusu sifatlarinin duyulan ve gériilen nesnelere konu olmasi,
kendisine sonradan bir gérme veya duymay: gerektirmez. Zira O, hudis belirtilerin-

den uzaktir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 10a-10b)

Baberti, gizli acik her seyin Allah tarafindan isitildigini ve goriildiigtini ifade ederek (Babert,
Mubhtasaru’l-Hikmeti'n-Nebeviyye, vr. 10a) gok cisimleri, yerylzi ve karanligin O’'nun
gormesine bir engel teskil etmedigini, hatta karanlik bir gecede karincanin yirtyiigini bile
gordigini belirtir. Ayrica isitme ve gérme duyularinin yaratilmast ile sem’ ve basar sifatlarina
sahip olmak arasinda bir iligki kurar. Bir bagka ifade ile s6z konusu duyularin yaraticisi olan
varhifin gérmemesi ya da isitmemesi aklen kabul edilemez bir durum oldugunu vurgular.
Cunki bu defa hem muhdes varliklarin siniden daha miikemmel olmalar: gerekir hem de
Hz. Ibrahim, babast Azer'e kargt putlarin gérmedigini, duymadigini, fayda vermedigini bir
delil olarak ileri siremezdi. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti'n-Nebeviyye, vr. 10b)

O, sekil ve renklerin gorilmesinde, ses ve kelimelerin isitilmesinde duyu organlarin ihtiya-
cna dikkat ¢ekerek bunun Cenéb-1 Allah hakkinda distinilemeyeceginin yani sira zatinin
kadim olusundan hareketle gormesi ve isitmesinin de kadim oldugunu ortaya koyar. (Baberti,
Mubhtasaru’l-Hikmeti'n-Nebeviyye, vr. 18a-18b) Kisinin uyku halinde sekil ve renkler gor-
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f. Kelam

Baberti’ye gore kelam, ezeli bir sifat olup harflerden meydana gelmis
olan Kur’an diye isimlendirilen nazmin ifadesidir. O, Allah’in miitekellim olu-
suna iligkin vuku bulan icma ile peygamberlerin tevatiiriini kelim sifatinin
varligina delil getirerek keldm sifati olmadan konusmanin gerceklesemeyece-
gine atif yapar. Kelamin manasi noktasinda alimler arasinda goris ayriliginin
meydana geldigini zikreden Baberti, Hanbeliler'in Kur'an'in harf ve sesten
ibaret oldugunu iddia etmelerinin yani sira onun Allah’in zatiyla kaim kadim
oldugunu da ileri stirdtiklerini kaydederek Mu’tezile’nin birbirinden ayirt ede-
bilme 6zelligi tagiyan ve isitme duyusuna konu olan Kur’an lafizlarinin kadim
olmayip Allah Teédld’nin zatiyla kaim bulunmadigini 6ne stirdiklerini agiklar.
Ehl-i Stnnet ise, onlar nefsi kelam olarak isimlendirilen, susma ve dilsizli-
gin z1dd: telakki edilen, bolinme kabul etmeyen, harf ve sesten miitegekkil
olmayan Allah kelaminin tek, ezeli, kadim ve O’nun zatiyla kaim bulundugu
gortsiine meyletmisledir.®? Allah’in keldm sifatina iligkin ekollerin distince-
lerini aktaran Baberti, Allah'in kelaminin ses ve harflerden ibaret olmadigin
ifade ederek O’nun tek, ezeli, b6linmeyen; susmaya, dilsizlige ve ¢ocukluktan
kaynaklanan bir takim eksikliklere de zit olan bir keldimla konustugunu, em-
rettigini ve yasakladigini savunur. O, lafizlarin mahlik oldugunu soyledikten
sonra bunlarin seslerden miitesekkil oldugunu belirtir ve bu seslerin de araz
olduguna dikkat ¢eker. S6z konusu lafizlarin kelamullah diye isimlendirilmesi,

Allal'in kelimina delalet etmesinden kaynaklanir. Bu kelim Arapga olarak

dugiing, ses ve kelimeler duydugunu, fakat hali hazirda ve gercek anlamda gekil, renk, tasavvur
ve konugmanin mevcut olmadiginy, belli bir siire sonra riiyada gériilene uygun olarak ayni-
sinin ne eksik ne de fazla olarak uyanikken gérildugiing, bunun yaninda sekil ve renklerin
yaratilmadan 6nce Allah tarafindan nasil goriildigint, ses ve kelimelerin de meydana gelme-
den nasil isitildiginin insanlarca garip kargilandigin: dile getirir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hik-
meti'n-Nebeviyye, vr. 18b) Goriildugi tizere Baberti basar ve sem’ sifatlarini, insanin rityast
cercevesinde agiklamig Allah'in zati ile sifatlar1 arasinda bir iligki kurup bu iligkinin diger
varliklar i¢in de s6z konusu oldugunu zikretmistir. Zira varligindan 6nce yokluk bulunan bir
varligin, varligindan sonra da yokluk bulundugu miisahede edilen hadiselerdendir. Dolayistyla
Baberti’nin, Allah’in zat: ve sifatlar1 arasinda kurdugu iligkinin dayanak noktasinin duyulur
alem oldugu s6ylenebilir.

292 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘akd’id li'n-Nesefi, vr. 93b; Baberti, Serhu Vasnyyeti’l-imﬁm Ebi
Hanife, s. 103-104.
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lafza dokiilmigse Kuran adini alir. Ibranice olarak lafza dokiilmiisse Tevrat
ismini alir. Siiryanice olarak lafza dokiilmisse Incil olarak isimlendirilir. Bii-
tiin bunlarda bir farklilik s6z konusudur. Bu farklilik O’nun keldaminda degil,

lafizlardadir.?*®

Baberti’nin verdigi bitiin bu malumattan sonra onun, keldm sifatin
ezeli, Kur'an ise harflerden miitesekkil bir manzume olarak kabul ettigi ve

Ehl-i Siinnet’in fikrini benimsedigi ortaya ¢ikar.

Baberti emir, nehiy ve haber gibi seylerin lafiz, yaz1 ve isaretle ifade
edilmeyen halinin nefsi kelami olusturduguna deginerek s6z konusu kelaimin
ilim, irade ve kudretten farkli olusuna dikkat ¢eker. Bahsi gecen kudret de
irade dogrultusunda yani ona uygun olarak bir tesirde bulunur. Yine arag-
tirmamiza konu olan zat, Allah’in bu tek kelimla emredici, yasaklayict ve
haber verici oldugunu belirttikten sonra emretme, yasaklama ve haber verme
hususlarinin farklilik arz etmesine ragmen tek bir zatin farkli hususlarla ni-
telenmesinin mimkiin olup olmadig1 sorusunu giindeme getirip ad: gegen
hususlarin farkls farkli oldugunu kabul etmedigini, biitiin bunlarin ayni geye
yani bildirmeye raci oldugunu agiklar. Ona gére emir, bir seye uymay: talep
eden bir haber ise, yasak da yapilan fiili kesmeyi talep eden bir haber olup her
ikisi de haberi gerektirendir. Tek bir zatin farkli hususlarla nitelenmesinin
muimbkiin olup olmayist sorusunu dile getiren Baberti bahis konusu hususla-
rin farkli olusunun kabul edilebilecegini miimkiin saymakla birlikte bunlarla

vasiflanmanin ancak taallukata ve zamanlarin farkliligina gére olabilecegini
ifade eder.?*

Allah’in keldminin harf ve lafizlardan ibaret olusunun yani sira onun
héadis oldugunu ve fakat Allah’in zatiyla kaim bulunmadigini savunan
Mu’tezile, O’'nun konugan varlik (miitekellim) olmasinin melek, peygamber
veya levh-i mahfuz gibi belirli bir seyde manalara delalet eden ses ve harfleri

yaratmast anlamina geldigini izah ederek kendi tezini akli ve nakli deliller-

293 Baberti, el-Maksad fi Usalid-Din, vr. 60b-61a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘I1mi’l-Kelam,
vr. 174b-175a; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-Imam Ebi Hanife, s. 104; Tircan, a.g.m., s. 154-
155.

294 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘ak4’id li'n-Nesefi, vr. 93b-94b.
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le temellendirmeye ¢aligir. Akli delil, duyulur diinyasinda keldmin harf ve
seslerden miitesekkil olmasidir. Onlara gore bu, gayb diinyasinda da gegerli
olan bir ilkedir. Zira harf ve seslerin kadim bir zatla kaim olmas: imkansizdur.
Sonug olarak bu keldm hadis olur ve zatla kaim olamaz. “O, her seyin yara-

72% ayeti kerimesi ise nakli delili olusturur. Mu'tezile’nin anlayigina

ticisidir
gore Allah her seyin yaraticist ise, Kur'an da sey kapsamina giriyorsa, onun
da yaratilmig olmasi kaginilmazdir. S6z konusu grubun tezlerini elegtiren
Béberti, duyulur diinyasinda kelim sifatinin ses ve harften ibaret olmadig:-
n1 kaydederek onun 6z ile kaim bir anlam oldugunu ifade eder ve Ahtal'in
“Asil s6z kalpte olandir bil, kalbe bir kilavuz kilinmig dil” siirini delil olarak

getirir.?%

Béberti, kelimin zat ile kaim, ezeli, tek bir manadan ibaret oldugunu
ve sesle harften mitesekkil olmadigini iki yonden ispatlamaya ¢aligir. Birin-
cisi, eger kelam hédis olsaydi, o zaman Allah ezelde kelimdan uzak olmus
ve daha sonra bu sifatla vasiflanmig olurdu ki yaratilmighik 6zelligi olan de-
gisiklige maruz kalirdi. Allah ise bundan yiicedir. Ikincisi ise, bu kelam yine
hédis olsayds, o zaman ya Kerrimiyye'nin ileri stirdiigi gibi Allah'in zatinda
ya Mu’tezile’nin iddia ettigi tzere Allah’in zat1 diginda bagka bir mahalde ya
da Eba Huzeyl'in (6. 235/849) 6ne stirdtigi gibi hi¢bir mahalde olmaksizin
ortaya ¢ikmig olurdu. Fakat butiin bu ihtimaller gecersizdir. Ctinkt Kerra-
miyye'nin dedigi sz konusu olsayd: yani kelam Allah’in zatinda sonradan
ortaya ¢itkmis olsaydi, bu sefer O’nun zat1 havadise mahal tegkil etmis olurdu.
Havadise mahal tegkil eden her sey ise hadistir. Neticede Allah’in zat: da ha-
dis olmas1 gerekir ki boyle bir seyin kendisi hakkinda digtiniilmesi miimkiin
degildir. Mu’tezile’nin disiindigi gibi olsayd: yani kelaim bagka bir mahalde
ortaya ¢iksaydi, bu defa bu mahal miitekellim olurdu. Zira her sifat bir ma-
hal ile kaimdir. Dolayisiyla kelami yaratan degil s6z konusu mahal o sifatla
muttasif olur. Fakat bu digiince tarzi da mantik digidir. Ebd Huzeyl'in gori-
sine gelince onu iki yonden elestirmek mimkindir. Birincisi, kelimin araz
olusudur. Bir arazin herhangi bir mahalde bulunmamas: s6z konusu olamaz.

295 En'am 6/102.

296 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘ak#’id 1i’'n-Nesefi, vr. 94'b—96a; Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-
siinne ve’l-cem#’a, s. 63; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-Imam Ebi Hanife, s. 104-105.
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Kelamin araz olugunu inkar etmek beraberinde kelimin sifat olusunu inkar
etmeyi de getirir. Biitin bunlar zat olmadan sifatin kaim oldugunun ifade
edilmesini gerektirir. Fakat bu da imkansizdur. Ikincisi ise, kelam bir mahal-
de olmasaydi, Allah’in zatinin vasiflanmas: bir bagka zatin nitelenmesinden
daha evla olmazdi. Yine kendisiyle kaim olmayan bir keldmla Allah’in zatinin
vasiflanmasi miimkiin olunca, kendisiyle kaim olmayan bir hareketle nitelen-
mesi niye mimkiin olmasin.?’

“Kendi i¢lerinden de: Bu s6ylediklerimiz ytizinden Allah’in bize azap

etmesi gerekmez miydi? derler”*®

mealindeki ayetin nefsi keldma isaret et-
tigini sdyleyen Baberti, Hanbelilerin Kur’an'in yaratilmis olmadigini savun-

duklarini kaydederek bu gériisiin kabul edilebilir bir goriis olmadigin: zikre-

dCI' 299

Kur’an harflerinin mahltik olmayip Allah’in zatiyla kaim oldugunu, de-
lillerin keldmullahin kidemine isaret ettigini ve Allah’in keldminin harflerden
ibaret oldugunu iddia eden Hanbeliler'in bu distincesini tenkit eden Béberti,
kelamullahin harflerden mitesekkil olmadigini, harflerin Allah’in kelimina
delalet ettigini, harflerin birbirini takip ettigini ve pespese geldigini, bogaz
ve dudak gibi organlar vasitasiyla ortaya ¢iktigini, bu 6zelliklere sahip olan
her seyin hadis oldugunu ve s6z konusu organlarin tecsimi andirdigini dile

getirir.*®

Kelamullahin isitilip isitilemeyecegi meselesine de deginen miellif,
kelamullahin harflerden ibaret olmadig1 zaman Allah kelaminin isitilemeye-
cegini ve Hz. Musa'nin Allah kelamin: isittigi icin kelimullah diye isimlendi-
rildigini savunanlara itiraz etmekte ve ses ile harfi olmayan bir seyi isitmenin
imkansiz olmas: hasebiyle Hz. Musa'nin béyle isimlendirildigini ifade eder.

297 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’n—.Nesefi, vr. 95a-95b; Baberti, el-Maksad fi Ustli'd-Din,
vr. 61a; Babert], Serhu’l-Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam, vr. 1752; Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-
siinne ve’l-cema’a, s. 63-64; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-Imam Ebi Hanife, s. 106; Tiircan,
a.g.m.,s. 155.

298 Miicadele 58/8.

299 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘akd’id li’'n-Nesefi, vr. 96a-96b.

300 Baberti, el-Maksad fi Usali'd-Din, vr. 61a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi “GImi’l-Kelam, vr.
176a-176b; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-Imam Ebi Hanife, s. 106; Baberti, Serhu ‘Akideti
Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s.64; Tiircan, a.g.m., s. 155.
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Delil olarak da Ebt Mansar el-Matiridi'nin konuyla alakali olan gérigiini
gosterir. Buna gore Hz. Musa, Allah’in kelamina delalet eden bir ses isitmigtir.
Kelimullah ismi ona has kilinmistir. Ciinki kitap ve melek aracihigi olmaksizin
igitmistir. 3"

Eg'art’ye gore ise Allah'in kelam: isitilebilir. Zira var olan her seyin go-

rilmesi miimkiin oldugu gibi isitilmesi de imkan dahilindedir.’*

301 Baberti, el-Maksad fi Usili'd-Din, vr. 61a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘I1mi’l-Kelam, vr.
176b-177b; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-Imam Ebi Hanife, s. 107; Turcan, a.g.m., s. 155.

302 Baberti, Serhu Vamyyeti’l-imﬁm Ebi Hanife, s. 107. Baberti’ye gore, Allah Teala
ezeli sifatt olan keldmla konugandir. Dolayisiyla kendisi varliklardan biriyle konus-
tugunda hadis olanla degil kadim keldmu ile konugur. S6z konusu bu kadim kelima
delilet eden harfler ve kelimeler de evrenin yaratilisindan 6nce levh-i mahfizda
yazilmistir. Oyle ki, Hz. Musa’ya konustugu zaman bu yazili olan kelimelere uygun
olarak konugur. Fakat hidis olan ise, kendi keldm1 olmayan ancak kelamin belirtileri
olan harfler ve kelimelerden miutegekkildir. Bu agidan Allah Teil&'nin kelam sifat:
ile yaratilmig varliklarin konugmas: arasinda bir benzerlikten bahsedilemez. Cinkii
yaratilanlar vasita (dil) ve harflerle konugmalarini yaparken Cenab-1 Allah bunlar
olmaksizin konugur. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti'n-Nebeviyye, vr. 10a, 17b)
Allal’in vahiy (ilham), perde arkas: veya el¢i (melek) gondermek suretiyle insanla
konustugunu dile getiren ayet de bunu ortaya koyar. (Sara 42/51)

Biberti, “Allah Musa’ya konusmadan 6nce de miitekellimdi” ifadesinin Ehl-i Bid’at’in iddia-
st ¢liritmek maksadiyla séylendigini belirtir. Zira onlara gére, Allah'in Musa’ya konusma-
sindan 6nce miitekellim olmas: s6z konusu degildir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti'n-Ne-
beviyye, vr. 17b; Ayrica bkz. Sibini, Matiiridiyye Akaidi, s. 31) Mutezile'nin iddiasinin hem
aklen hem de naklen tutarlilik arz ettiFi sdylenemez. Bir defa bu goriis, Allah’in ilk insan ve
ilk peygamber olan Hz. Adem ile konugtugunu inkar etmeyi de gerektirir. Ama O’nun séz
konusu peygamberle konustugu nakli delillerle sabittir. Bu yiizden Mutezile’nin gériigii nass-
lar agisindan isabetli degildir. Allah’in 6nceden konusmayan belli bir siire sonra ise konugan
bir varlik olarak algilanmas: ise, hidislere konu teskil edeceginden hareketle bu tezin akli ve
mantiki bir yoni oldugu da distintlemez.

Baberti, Kur'an ile Allah’'in kelam sifati ve Hz. Peygamber’e indirilen Arap¢a manzumun
kastedildigini dile getirerek anlaminin harfler vasitasiyla ve okumak (kiraat) suretiyle anlagil-
diginy, soz konusu sifatin mushaflarda harflerle yaziya gecirildigini kaydeder. (Baberti, Muh-
tasaru’l-Hikmeti'n-Nebeviyye, vr. 14b-15a)

Insanlarin fiillerinden olmasi hasebiyle Kur'an'in okunugu ve yazilisi yaratilmis olarak kabul
edilirken Allah'in sifat1 olan kelam ve Kur'an gayri mahltk addedilmistir. (Baberti, Muhtasa-
ru’l-Hikmeti’'n-Nebeviyye, vr. 15a)

Kur'an'in yaratilmis olmadig: ifadesinden Allah’in kelim sifat1 anlagilir. Bu noktada adi gegen
stfatin mahlik oldugu iddias: kufiir alameti sayilmistir. (Eb Hanife, el-Vasiyye, s. 88-89)
Zira bu gekilde Allah’y hadis vasiflarla niteleme durumu ortaya ¢ikar.

Baberti'nin, Ebu Yusuf’tan naklettigi bir rivayete gére Ebu Yusuf, halkul-kur’an konusunda
Ebu Hanife ile alt1 ay miinazara ve miizakere sonucunda her ikisi de Kur’an'in mahlak oldu-
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g. Tekvin

Tekvin yaratma demektir®® ve fiil, icad, halk, ihtira, tahlik ve ihdas ile es
anlamli bir sézciiktiir. Bitin bunlarla madimun yokluktan varliga ¢ikarilma-
st kastedilmektedir.®** Tekvin sifatinin temel dayanag: “Biz, bir seyin olmasini
diledigimizde, ona s6ziimiiz, sadece “Ol!” demektir. O da hemen oluverir™®
mealindeki dyettir. Bu ayeti goz 6niinde bulunduran Hanefi-Matiiridi alimleri
tekvini bu yetten istinbat etmislerdir. S6z konusu sifat ezeli olup makdurun
varligina taalluk eder ve onun var olmasinda etkilidir. Bir bagka deyisle mak-
duru var eder. Tekvinin kudretten farkli olup olmadigi hususu tartigmalidur.

gu iddiasinin kifrii gerektirdigi kanaatine ulagmistir. (Semerkandi, es-Sevadii'l-a’zam, s. 28;
Baberti, Serthu Vamyyeti’l—imﬁm Ebi Hanife, s. 107; Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’'n-Ne-
beviyye, vr. 15a-15b; Ali el-Kari, Serhu’l-fikhi’l-ekber, s. 72)

Kur'an-1 Kerimde Allah’'in keldminin isitildigi buyrulmugtur. (Bakara 2/75) Yine Kur'anda
ifade edildigi tizere Allah Teala, Hz. Musa ile konusmustur. (Nisa 4/164) Bu durumda Hz.
Musa, her hangi bir vasita olmaksizin ve perde arkasindan Tevrat olan keldmin: isitmistir. Fa-
kat onun isittigi kelimeler kadim olmayip hadistir. S6z konusu kelimeler, Allah'in ezeli sifati
olan kelimin belirtileridir. Baberti, Allah’'in Musa’ya konugmas: sirasinda adi gegen peygam-
berin O’nun s6ziing, stitun gibi bir bulutun veya atesin i¢inden yahut ta Cebrail ya da bagka
meleklerin gonderilmesi ile isittigini, bulutun da kendisini kugattigini (Ali el-Kari, Serhu’l-
fikhi’l-ekber, s. 77; Ebi’l-Minteha Ahmed b. Muhammed el-Hanefi el-Magnisavi, Serhu’l-
fikhi’l-ekber, Daru'n-Nil, Istanbul, 2007, s. 26) belirterek Allah’in vahiy (ilham), perde arkas:
veya el¢i (melek) gondermek suretiyle insanla konugtugunu dile getiren ayeti (Sara 42/51)
delil olarak kullanmgtir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti'n-Nebeviyye, vr. 16b-17b)

Konusmak ve isitmek birbiriyle baglantil: fiiller oldugu i¢in Béberti bu kapsama giren ayetler
cercevesinde goriigtinii belirtmeye ¢aligmigtir. Baberti'nin, Hz. Musa'min Allah’in keldmini
hem vasitasiz ve perde arkasindan hem de bulutun veya atesin i¢inden isittigini soyleme-
si geligkili goriinmektedir. Zira Kur'anda s6z konusu peygamberin O’nun keldmini aracisiz
isittigine dair bir agiklik bulunmamaktadir. (Sabani, Matiiridiyye Akaidi, s. 35, dipnot-1)
Bu sebeple nasslarda da gectigi tizere (Sard 42/51) konusma her ne kadar vasitasiz olarak
gerceklesebilirse de isitmede mutlaka bir vasita olmahdir. (a.e., s. 35, dipnot-1)

Tevrat ve Kur’an metninin kelime ve ayetleri, Allah’in keldm sifatinin alameti ve delilleri oldu-
gundan O’nun keldmi olarak degerlendirilmistir. Ciinki s6zii gegen metnin kaynagi Cenéb-1
Allah’tir. Bir hadisin okunmasi, okuyanin sozii olarak anlagilmayip da Hz. Peygamber’e atfe-
dilmesi bunu teyit etmektedir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 172)

303 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam, vr. 177b; Baberti, Serhu Vamyyeti’l—imﬁm Ebi
Hanife, s. 92.

304 Nesefi, Tebs.lratﬁ’l-edille, C.1,; Baberti, el-Maksad fiUsﬁ]i’d—Dip, vr. 61b; Baberti, Serhu’l-
Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam, vr. 179a; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-Imam Ebi Hanife, s. 120;
Béberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘akd’id 1i'n-Nesefi, vr. 97b; Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne
ve’l-cemé’a, s. 90; Tiircan, a.g.m., s. 155.

305 Nahl 16/40.
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Matiridiler'e gore farkli iken, Eg’drilere gore aymidir. Tekvinin kudret ve irade
ile iligkisine gelince, kudret makdurun var olma imkanina taalluk ederken, irade
ise makdurun var olug zamaninin belirlenmesine taalluk eder. Ister kudret ister
irade olsun miikevvenin varligini hicbir sekilde gerektirmez. Boyle olunca da
mikevvenin var olusunu gerektirecek bir sifata ihtiya¢ vardir. Bu sifat da tek-
vindir.?%

Selef alimleri tekvini mitkevvenden farkli telakki etmisler (tekvin, mii-
kevvenin gayridir) ve butiin sifatlar gibi tekvinin de Allah’in zatiyla kaim ezeli
bir sifat oldugunu ileri stirmislerdir. Onlara gére tekvin, dlemin ve onun her
bir par¢asinin var olma zamani geldiginde yaratilmasini ifade eder. Ciinki
alem, Allah’in yaratmasiyla hadistir ve yaratma Allah’in sifati olmasaydu, dlem
O’nun yaratmasiyla hadis olmazdi. Dolayisiyla dlemin kadim olmas: gerekirdi.
Eger tekvin hadis olsayds, o zaman baska tekvine ihtiya¢ duyard:. Yani hadis
farzedilen tekvin, kendisini yaratacak bir bagka tekvine muhtag olurdu. Zira
biitiin havadis Allah’in yaratmasina muhtagtir. Bu durumda hadis olan tekvin
ya teselstile gider ya da kadim bir tekvinde son bulur. Yine tekvin hadis olsaydi,
ya Allah’in zatinda ortaya ¢ikmis olacakt: ki O’nun zat: havadise mahal tegkil
ederdi. Zatinin havadise mahal tegkil etmesi ise imkansizdir. Ya da Allah’in
zat1 disinda ortaya ¢ikacakti ki bu durumda tekvin O’nun sifati olmazdi. Clin-
ki bir seyin sifat: bagka bir seyle kaim olmaz. Tekvin sifati bagka varlikla kaim
olsaydi, o zaman Allah degil de tekvinin kaim oldugu varlik yaratict olurdu.*””

Malum oldugu tizere Eg’ard, zati sifatlar: kadim ve Allah’in zatiyla kaim,
tekvin gibi fiili sifatlari hadis ve Allah’la kaim olmayan sifatlar olarak deger-
lendirir.?®® Tekvin ile alakali olarak Eg’ariler’le Mattiridiler arasindaki tartisma
tekvinin hadis bir sifat kabul edilip edilmeyecegi ve tekvinle mikevvenin ayni
olup olmadig1 noktasindadir.

Baberti, Eg’ari’'nin tekvinle fiili sifatlarin hadis oldugu iddiasini reddeder.
Cunki Eg’arf’'ye gore de alem “4zn” hitabiyla viicud bulmustur. Bu da tekvin-
dir. “Kzin” hitabinin Allah’in zatiyla kaim ve ezeli bir keldm oldugu noktasinda

306 Baberti, el-Maksad fi Usialid-Din, vr. 61a-61b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘TImi’l-Kelam,
vr. 177b-179a; Baberti, $erhu Vasiyyeti’l-Imam Ebi Hanife, s. 92; Tiircan, a.g.m., s. 155.

307 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cem#’a, s. 90-91.
308 Nesefi, el-Umde, s. 18.
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Matiridiler’le Eg’ari arasinda higbir ihtilaf yoktur. Dolayisiyla E¢’ari’nin tek-

vini hadis kabul etmesi, kendi gortisinde celiskiye diismesi anlamina gelir.*”

Baberti, Eg’ariler’in tekvinin mikevvenin ayni oldugu tezini de kabul
etmez. Ciinki tekvin Allah’in zatiyla kaim ezeli bir sifattir. Mikevven ise boy-
le degildir. Her ikisinin bir ve ayni oldugunu séylemek, dévmenin déviilenle
ayn1 oldugunu kabul etmek gibidir.*!

Neticede tekvinin kadim olmasi, miikevvenin kadim olmasini gerektir-
mez. Clinki miikevvenin varlig1, miikevvenin var olacagi zaman tekvinin ken-
disine taalluk etmesine baglidir. Dolayisiyla tekvinin kendisi kadim, taalluku
ise hadistir.>"

2. Tenzihi Sifatlar

a. Kidem

Sozliikte kadim, tizerinden uzun zaman gegen anlamina gelir. Fakat Al-

lah i¢in s6z konusu olunca varliginin baglangici olmamasi kastedilmektedir.’*?

Allah kadimdir. Yani varliginin baglangict olmayandir. Ciinkii hédis ol-
saydi, bir muhdise ihtiya¢ duyard: ki s6z konusu muhdis de bir bagka muh-
dise muhtag olurdu ve bu sekilde ya teselsiil meydana gelirdi ya da kadim bir
varlikta son bulurdu. Kadim bir varlikta son bulunca teselsiliin de imkansiz
oldugu ortaya ¢ikar.’”?

b. Beka

Kadim olan Allah’in daim olmasi bir zorunluluktur. Ciinki kidem,
ademi ortadan kaldirir. “Allah evvel ve ahirdir™!. Allah’in bizzat evvel ve

309 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 91.
310 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 91.
311 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 91.
312 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 39.
313 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cemé’a, s. 39.
314 Hadid 57/3.
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ahir olmas: herhangi bir zamana bagl degildir. Allah, kendi ilk ve son olu-
sundan bagkasinin ilk ve son olugu anlagilmasin diye zatini bu sifatlarla ni-

telemigtir.31

c. Vahdaniyet

Vahdaniyeti vahid ve ehad isimleri baglaminda agiklayan Baberti her
iki ismin es anlamli oldugunu belirterek Cenab-1 Allah’in Kur’an-1 Kerim'de
kendini bunlarla niteledigini soyler.’'* Her ne kadar bunlar miiteradif kelime-
ler de olsa aralarinda bir incelik de s6z konusudur. S6z gelimi vahid, sifat i¢in
kullanilirken ehad ise daha ¢ok zat i¢in kullanilir. Buna gore Allah zatinda
ehad, sifatlarinda vahiddir. Ezheri'den iktibas yapan Baberti’nin agiklamasina
gore Allah'in, sifatlarinda vahid olmasinin iki manasi mevcuttur. I1ki, Allah’in
vahid olup dengi olmamas1 ve higbir seyin O’na benzememesidir. Ikincisi de
Allal’in vahid ilah ve rabb olmasinin yani sira uluhiyette ve rububiyyette seriki
bulunmamasidir.3”

Baberti’nin ismini vermedigi bazi Hanefi-Matiiridi alimlerin tarifi-
ne gore tevhid, Allah’in ortag: ve benzerinin olabilecegini kabul etmemek-
tir. Ciinkt O fiillerinde tektir (vahid) ve varliklari meydana getirmede hig
kimse O’nun ortag: olamaz. Zatinda da tektir (vahid). Zira onda kisimlara
ayrilma ve terkip distintilemez. Allah fiillerinde ve zatinda tek oldugu gibi
sifatlarinda da tektir (vahid). Ctinkd varliklar icerisinde sifatlarina benzeyen
yoktur.3!

315 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 39-40.
316 Zimer 39/4; Thlas 112/1.
317 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cem#’a, s. 28-29.

318 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 29. Allah'in say: yontinden de-
gil de kendisinin ortagi bulunmamas: yéniinden bir olmasi noktasinda Baberti bir
sayisinin iki manasini verir. Birinci manasi say1 eksenlidir. Yani kendisiyle ikinin
yarist kastedilir ki bu sayilarin baglangicin teskil eder. Tkinci anlami ise, O’'nun zati
ve sifatlar1 agisindan bir ortad, benzeri ve esi bulunmamasina yoneliktir. Dolayisiyla
Allah'in bir oldugunun ifade edilmesi ile sayisal nitelikli anlam degil, O’'nun dengi
olmadigi, bir bagka deyisle ikinci anlam kastedilir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikme-
ti'n-Nebeviyye, vr. 7a-7b)
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d. Muhalefetiin 1i’l-havadis

Baberti, subti sifatlarla vasiflanan Allah’in noksan sifatlardan minez-
zeh olmasi gerektigini, dolayisiyla Miicessime’nin iddia ettigi gibi cisim olma-
digini, her cismin miirekkep ve her mirekkebin de hadis oldugunu belirterek
Miisebbihe’nin aksine bir yénde de olmadigini, yonde olmas: durumunda bé-
linme kabul edecegini ve cisim olacagini veya bélinemeyecegini ki atom gibi
olacagini ifade eder ve biitiin bu telakkilerin Allah i¢in gegersiz oldugunu dile
getirir.*"”

(1) Allah Cisim Degildir

Allah’in cisim olarak tasavvur edilemeyecegini 6ne stiren Baberti, cis-
min cevherlerden mirekkep oldugunu, O’nun ise cisim 6zelligi tasimadigini,
cisimden sani’ olamayaca@1 gibi sini'in de cisim olarak digiiniilemeyecegini
kaydeder. Allah Teala'nin cevher olmadigina gére cevherlerden miirekkep
olmadig: da ortaya ¢ikmig olur. Zira ciiziin yoklugu kulliin yoklugu anlamina
gelir. Dolayisiyla cisim kavramini kullanip onunla mirekkebi kastetme hem
isim hem de mana noktasinda bir hatay1 dogurur. Cisimden her bir ciiziin ya
hayat, ilim, kudret, seny, basar ve irade gibi kemal sifatlarla ya da cehalet ve
acziyet gibi zitlarla nitelenmesi, mana agisindan hatanin meydana gelmesine
sebep teskil eder. Fakat her iki ihtimal de kabul edilemez. Ciinkii cisimden her
bir ciizin s6z konusu sifatlarla vasiflanmas: birden fazla yaraticiyr gerektirir.
Zatlarla vasiflanmasi ise yaraticinin hadis olusuna yol agar. Boyle bir seye yol
agmasinin nedeni, zitlarin hudus belirtileri olmalarinin yani sira s6z konusu
alametlerin mutlak anlamda eksiklik kabul edilmesi ve bu noksanligin sonra-
dan olmanin emarelerinden sayilmasidir.?*

Baberti, cisim kavraminin kullanilip kullanilamayacagi meselesine de
temas ederek onunla zatla kaim olmanin kastedilmesinin manada degil de
lafizda bir hatayr meydana getirecegini zikreder ve isimlerin tevkifi oldugu-
na dikkat ¢eker. Ona gore cismin zatla kaim olma manasinda kullanilmas:

319 Baberti, el-Maksad fi Usalid-Din, vr. 62a; Baberti, $erhu’l-Maksad fi ‘{Imi’l-Kelam, vr.
183b; Tiircan, a.g.m., s. 156.

320 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘akd’id li’'n-Nesefi, vr. 88b.
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aklen miimkiin olabilir fakat seriatta Allah i¢in béyle bir kullanim s6z konu-
su degildir.’?' Goruldugi tizere Baberti bahsi gegen terime kendi bagina var
olma manas yiklenmek suretiyle Allah hakkinda kullanilmasina karg: ¢ikar ve
Allah’a izafe edilecek isimlerin bir bakima nasslarda gegmesi gerektigine isaret
eder. Her ne kadar akil tarafindan bu mefthumun nispet edilisi miimkin olarak
gortinse de burada asil olan nassa bagliliktir.

Kerramiyye'nin konuyla ilgili olarak ileri siirdigi delil, her varligin mi-
tehayyiz veya mitehayyize hulul eden olmasidir. Baberti, bu iddiay:1 redde-
derek her varligin ya alemin i¢inde ya alemin diginda ya da ne i¢inde ne de
disinda olabilecegini séyler ve tiglincii ihtimalin gegersizligi Gzerinde durup
bir ile ikinci ihtimalin tasavvur edilebilecegini ifade eder.*?

Kerrimiyye'nin cisim anlayiginin sey nitelemesi gibi oldugunu savunan
gorise de yer veren Baberti, Allah'in sey oldugu nitelemesinin nasslarda bu-
lundugunu ileri strerek cisim nitelemesinin Kur’an ve hadislerde ge¢medigini
agiklar.’?

Mevcad, vacib ve kadim ifadelerinin nasslarda ge¢medigi halde Allah
hakkinda kullanilmasinin caiz olup olmadigi meselesini giindeme getiren
Baberti, adi gegen kavramlarin Allah’a nispet edilisinin icma ile sabit oldugu-
nu ve icmain ser’i delillerden kabul edildigini dile getirir. Buna bagl olarak da
vacib ve kadim lafizlarinin e anlamli kelimeler oldugundan bahseder.’?*

(2) Allah Bir Yonde ve $ekil Sahibi Degildir

Baberti, Allah’in bir yonde bulunmas: ve sekil sahibi olmasina ihtimal
vermez. Clnki sekil ve yonler farklilik arz eder. “Rabbimi en giizel surette
gordim™# hadisini Allah’in sureti bulundugu noktasinda delil gésterene o, ri-
vayette gecen sekil ifadesinden kastin Allah’in zat1 oldugu cevabini verir. Yine

Baberti, dua ve yakarma esnasinda ellerin semaya dogru kaldirilmast ile cariye

321 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘akd’id li’'n-Nesefi, vr. 88b-89a.
322 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘akd’id li'n-Nesefi, vr. 89a.

323 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘akd’id li'n-Nesefi, vr. 89a.

324 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘akd’id li'n-Nesefi, vr. 89a.

325 Tirmizi, “Tefsir”, 39.
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hadisine Allah’in yoni oldugunu kanitlamak tizere bagvurana ellerin kaldiril-
masinin Allah’in degil de riziklarin goklerde yerlestirilmis olarak bulundugu
ve cariyenin semaya isaret etmesinden sonra miimin olduguna hitkmedilmesi
karsiligini verir. Zira Hz. Peygamber 6nceden cariyenin putperest oldugunu
zannetmis fakat Allah’in gokte bulundugunu isaretle ifade ettikten sonra onun

miimin oldugu hikmiine varmugtir.*2

(3) Allah Cevher Degildir

Allah’in cevher gibi telakki edilemeyecegi fikrini savunan Baberti, O’na
ad1 gecen methumun izafe edilemeyecegini iki yonden incelemeye caligir.
Cevherin bir asildan ibaret oldugunu, boliinemeyen en kiigiik par¢anin cevher
ismi aldigini ve onun miirekkeplerin asli kabul edildigini belirten Baberti, ne
Allab’in asil ne de cevherin sani olabileceginden bahseder. Iste bu kelamcila-
rin sahip oldugu goristiir. Zira onlarin terminolojisinde cevher bir asil yani
temel maddedir. Filozoflara gore ise, cevher mahiyet olup var oldugu zaman
her hangi bir yerde olmamugtir, bir bagka ifadeyle bir yere hulul etmis degildir.
Baberti, filozoflarin cevhere atfettikleri mahiyet manasinin da Allah hakkinda
kullanilmasina karg1 ¢ikarak Allah Teald’'nin mahiyet olup var oldugu zaman
bir yerde bulunmaz seklindeki zihniyetin ¢arpik olduguna dikkat ¢eker ve
O’nun varliginin zatinin ayni oldugunu agiklar. Biitiin bunlar Baberti’nin ele
aldig1 ve Allal’a cevher denilemeyecegini gosteren ilk delildir.’?’

Cevherin Allah’a izafesinin imkansiz olugunun ikinci delili cevherin
béliinemeyen ve yer kaplayan olmasidir. Yer kaplayanin temel 6zelligi surada
veya burada geklinde duyu organlar: vasitasiyla isaret edilmesi mimkiin olma-
sidir. Ozelligi boyle olan her sey ise hadistir. Sonug olarak cevherin de hadis
oldugu ortaya ¢ikar.’?

Huristiyanlarin cevherin hakiki bir sey i¢in kullanildigi, onun kaim bi
nefsihi oldugu, Allah’in bu manayla nitelendigi ve cevher kabul edildigi iddi-

asina deginen Baberti bunun temelsiz oldugunun altin1 ¢izerek Ebu’l Berakat

326 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘akd’id li'n-Nesefi, vr. 89a-90a.
327 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li'n-Nesefi, vr. 87b-88a.
328 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’'n-Nesefi, vr. 88a.
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en-Nesefi'nin serhinden alintilar yapmak suretiyle kendisi tarafindan Huristi-
yanlara verilen cevabi kaydeder. Buna gore cevher, sozliikteki mana itibariy-
le “zyam bizzaf” anlamina gelmeyip asil ifade eder. Bunun yaninda kelimeyi
lugatte isaret edilmeyen bir manayla tarif etmek ve belirtilen manalar digina
¢tkmak apagik bir cehalet olarak gérilmustiir.’*

(4) Allah Araz Degildir

Baberti, Allah’'in araz olmayisi meselesinde O’nun araz kavramiyla va-
siflanamayigini glindeme getirerek s6z konusu nitelemenin gegersizligini ara-
zin surekli (baki) olamayisina baglar ve kelaimcilarla filozoflarin arazin arazla
kaim olma tartigmasini yansitarak bahsi gegen tartigma konusunun bir bagka
deyisle arazin arazla kaim olma diistincesinin keldmcilar tarafindan benimsen-
meyen sadece filozoflar indinde kabul géren bir goriis oldugunu dile getirir.
Buna bagli olarak da her iki kesimin mevzu ile iligkili olan delillendirme ve
degerlendirmelerine yer verip kendisinin kelamecilar gibi diisiindiigiind hisset-
tirmeye ¢aligir.’*

(5) Allah Herhangi Bir Mekanda Degildir

Baberti, Migebbihe ve Kerramiyye'nin aksine Allah’in her hangi bir
mekanda yer tutmadigini ifade ettikten sonra mekan ile mekan tutmanin ta-
rifine geger ve onu, “bir seyle doldurulmus olan ve zihinde tasavvur edilebilen
bir bosluk” seklinde tanimlar. Aristo ise, mekani “kapsanan seyin zahirine te-
mas edip kapsayan cismin i¢ sath?” olarak tarif eder. Misebbihe ve Kerramiyye,
“Rahmain, Arg’a istiva etmistir™*! mealindeki ayetiyle aklin kesin olarak her
varlik i¢in mekan tahsis ettigi hikmine tutunarak Allah’in ars tzerinde
yer tuttugunu 6ne slirmiglerdir. Baberti s6z konusu gruplar: tenkit ederek
mekanin sonradan ortaya ¢ikmasi hasebiyle Allah’in mekandan minezzeh
kilinmas: daha ezelde sabit oldugunu dile getirir ve onun yaratilmasindan

sonra O’nun yer tutmasi, yaratilma belirtilerinden olan degisikligi dogura-

329 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘akd’id li'n-Nesefi, vr. 88a-88b; Ayrica bkz. Nesefi, et-Temhid fi
Usalid-Din,s. 7.

330 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘akd’id li'n-Nesefi, vr. 86b-87b.
331 Taha 20/5.
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cagini iddia eder. Ayrica bir seyin yaratilmasi, icattan ibaret oldugundan ve
kelaimciya gbre mekan, zihni tasavvur telakki edildiginden Allah’in mekan
meydana getirdikten sonra yer tuttugu seklindeki ifadenin dogru olmadigini

7332 “Sonra semaya yoneldi™¥, “O,

ilave eder. “Rahmin, Arg’a istivd etmigtir
kullarinin istinde mutlak hakimiyet sahibidir”**, “Rabbinin zat: baki kala-
caktir”% “O’nun zatindan bagka her sey yok olacaktir”, “Allah, Adem’i ken-
di suretinde yaratt:”%, “Kalpler Allah’'in iki parmag: arasindadir™ gibi ayet
ve hadisleri anlama noktasinda iki farkli metot mevcuttur. Selef mezhebinin
anlayigini yansitan birinci metoda gore nasslar oldugu gibi kabul edilmekle
beraber onlarin murad: Allah’a havale edilir. Bir bagka ifadeyle O’nun zat
ve sifatlarini yaratilmiglara benzemekten mutlak anlamda minezzeh kilarak
muradinin ne oldugu ile istigal etmemek. Halef mezhebine iligkin olan ikinci
metot ise, nasslari tasdik etmenin yani sira Allah'in zat ve sifatlarina layik
olacak sekilde ayet ve hadisleri yorumlamaktir. S6z konusu usulde bir kesinlik
ve tayin olmayip zan ve ihtimal bulunmaktadir. Ilk yol daha giivenli kabul

edilirken ikincisi ise daha saglam gorilmektedir.’*

332 Taha 20/5.

333 Bakara 2/29.

334 En'am 6/18.

335 Rahman 55/27

336 Kasas 28/88.

337 Buhari, “Itk”, 20; Mislim, “Birr”, 112.
338 Tirmizi, “Kader”, 7.

339 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘akd’id 1i'n-Nesefi, vr. 90b-91b. Baberti’ye gore Cenib’
Allah arga istiva etmis olmakla birlikte mekan tutma ile kurulmaktan uzaktir. Arsg,
Allah’1 tagimaz, tam aksine O, ona hitkmeden ve ondan farkli olan bir varliktir. Ayni
zamanda argin Uzerindedir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti'n-Nebeviyye, vr. 8b)
Goruldigi tzere Biberti'nin haberi sifatlar konusunda izledigi metot biraz farklidir.
Soyle ki, o bir sifat olarak istiva kavramini kabul etmekle beraber tesbihe diisgmemek
diistincesiyle onu tevil eder. Bu agidan distnildigiinde Selef’in yolundan ayrilma-
maya ¢alistign gibi, bir keldmci olarak da tavir takinip tevili benimser ve kullanir.
Miitekaddimin ile miiteahhirin 4limlerinin bakig agilarini yansittig1 sGylenebilir.
Baberti, “Biz ona sah damarindan daha yakiniz”(Kaf 50/16), ayetinden hareketle Allah
Teal&’nin her varhiga yakin oldugunu ifade eder.. Ayette gegen yakinligin, diger varhiklarin
yakinlig1 gibi olmadigini s6yler. Bunu da Allah’in zat: ve sifatlari ile varliklarin zati ve sifatlary
ile irtibatlandirir. Bir baska ifade ile zat ve sifat noktasinda Allah ile varliklar arasinda nasil
bir farklilik séz konusu ise, ayn1 sekilde kendisine nispet edilen yakinligin da bir farklilik
arz etmesi s6z konusudur. Bununla baglantili olarak Béberti, hulul distincesine kars: ¢ikarak
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Allah Teala her hangi bir mekanda degildir ¢iinki mekan kavrami dlem
icin gecerlidir ve alem Allah disindaki seyler icin kullanilir. Alem muhdestir.
Zira degiskendir. Degisken olan her sey de sonradan ortaya ¢ikmugtir. Boyle
olunca Allah’in bir mekinda bulunmasi s6z konusu olamaz. Mekansiz olma
O’nun ezeldeki halidir. Ciinki ezelde yer kaplamig degildir. Allah haricindeki
seylerin hadis oldugu kesindir ve Allah da mekan: yarattiktan sonra mekan
edinmis olsaydi, 6nceki durumu degismis ve kendisinde bir seye temas etme
ozelligi ortaya ¢ikmig olurdu. Fakat degisiklik ve sonradan meydana gelen bir
takim ozellikleri kabul etme, hudus belirtilerindendir. Hudus belirtileri ise Al-
lah hakkinda distinilemez. Zira eger Allah herhangi bir mekanda ise o zaman

mekani yaratmadan 6nce nerdeydi sorusu akla gelir.>*

(6) Allah Keyfiyetle Nitelenemez
Allah’in renk, tat, koku, sicaklik, serinlik, slaklik ve kuruluk gibi ilinti-

lerle nitelenmesini imkansiz géren Baberti, s6z konusu arazlarin cisim 6zel-
liklerinden oldugunu belirtir. Ona gére keyf, zat1 itibariyle bélinme ve bélin-
memeyi kabul eden bir araz olup tasavvuru bir bagka seyin tasavvuruna baglh
olmamaktadir. Allah Teald maiyetle (nelik) de vasiflanamaz. Zira maiyet, ya
cinsinin yada hangi ¢esit mahiyetin oldugunun sorulmasini ifade eder ki O,
her ikisinden ytcedir. Ctinkii O’nun varliklar arasinda ortak bir yonii yok ki
cins olsun. Yine O, murekkep degil ki kendisi i¢in bir mahiyet digtinilsin.
Gerekgesi de mahiyetin terkip 6zelliklerinden sayilmasidir. Boliinmekle ni-
telenmesi de muhaldir. Sebebi ise bolinmenin terkip 6zelliginden olmasidir.
Kendisine sonluluk izafe edilmesi kabul edilebilir bir sey degildir. Ciinkii son-
luluk, miktar ve sayilar cinsindendir. Sonradan olanlara benzemekle de ittisaf
olunamaz. Nedeni ise muhdeslerden higbir seyin kendisine benzememesidir.

Allab’in her hangi bir seye hulul etmesi veya O’na hulul edilmesine ihtimal vermez. Bunu, za-
tinda kendisi diginda bagka bir sey olmadig1 gibi, zat1 kendisi diginda bulunanlarda da degildir,
seklinde de ifade eder. Yine ona gore, bir mekanin kendisini kapsamasindan ya da zamanin
sinirlamasindan bahsedilemez. Zira bunlar hadis varliklar i¢in gegerli olan kavramlardir. Bu
tir kavramlara gerek duymamas: O’nun zat ve sifatlarinda yetkin oldugunu gosterir, yetkin
olugunun ifadesidir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti'n-Nebeviyye, vr. 8b-9a)

340 Baberti, Serhu Va51yyeti’l-imﬁm Ebi Hanife, s. 97-98.
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Sonug olarak ilim, kudret vb. niteliklerle nitelenen bir varlik, yaratilmig varlik-
larda olan seyden daha yiice ve daha Gstindir. Bunun illeti de aralarinda bir

iligki bulunmamasidir.?*

(7) Kiyam bi nefsihi

Baberti, kiyam bi nefsihi sifatin1 kayytm ismi ¢ergevesinde izah eder.
Buna gére kayytim, herkesin kazandigini gézeten ve koruyan, varliklarin igle-
rini idare eden, bizatihi kaim olan ve bagkalarini da kaim (var) kilandir.3#

VII. RUYETULLAH

Islam diisiince ekolleri arasinda tartisilan mevzulardan bir tanesi de
ru'yetullahtir. Kadim bir yaraticinin hadis varliklar tarafindan migahede
edilmesinin mimkiin olup olmayisi, tartisilan hususun temel tagini olusturur.
Ehl-i Stnnete daha dogrusu Hanefi-Matiridi ekoline mensup bir alim
olarak Baberti bu konuyu ele alarak Mu'tezile, Haricilerle Filozoflar1 kargisina
almig ve kendince bir takim delillendirmeler yapmistir. Baberti’nin Mu'tezile,
Hiricilerle Filozoflar1 hedef almasinin sebebi, bunlarin ru’yetullah: nefyetmesi
ve akli deliller ¢ercevesinde bunu ispat etmeye ¢alismasidir.

Mu'tezile, Allah’in gorilebilecegine ihtimal vermez. Zira Kur'anda
“Gozlerin O’'nu idrak edemedigini, fakat O’nun, gozleri idrak ettigi™* buy-
rulmustur. S6z konusu mezhebin reddettigi, Allah’in gozlerle gorilmesidir.
Zira bir seyi gérmek, o seyin cihette bulunmasini zorunlu kilar. Bu ise hudis
alameti bir bagka ifade ile yaratilmighk belirtisi oldugundan Allah i¢in digu-
niilmesi s6z konusu degildir. Buna gére Cenéb-1 Allah gozlerle degil de kalp,

marifet ve bilgi ile gorilir.**

341 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘akd’id li'n-Nesefi, vr. 90a-90b.
342 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 44.
343 Enam 6/103.

344 Kadi Imadiiddin Ebivl-Hasan Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani, el-Usalii’l-hamse, thk.
Faysal Bedir Avn, Matbtatu Camiati’l-Kuveyt, Kuveyt, 1998, s. 74.
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Mu'tezile, Filozoflar ile Hariciler, Allah’in g6rilmesinin muhal olmasi-
na iligkin akli delil bulundugunu iddia eder. Onlara gore, gérme olayinin mey-
dana gelmesi i¢in gorenle goriilenin karg: kargiya gelmesi, gérmeyi imkansiz
kilacak derecede uzak veya yakin olmayan belirli bir mesafenin bulunmas: ve
goren ile gorilen arasina gérme 1ginlarinin ulagmas: gerekir. Fakat Allah hak-
kinda boyle bir sey imkansizdir.** Séz konusu gruplarin ru’yetullahi muhal
gormesi, kendilerine gore ru’yetin bir takim hadis belirtileri gerektirmesinden
kaynaklanur.

Baberti bu gruplara itiraz ederek gérme halinin olugmas: i¢in kendileri
tarafindan ileri siirtilen gartlarin gegersiz oldugunu savunur. Sartlarin sahid ve
gaibe gore degismedigini, sart olan bir seyin bir bakima herkesi kapsadigini
ifade ederek goriiliir olmayi var olmanin 6zelliklerinden sayar. Ona gore gor-
me, bir seyin oldugu gibi gozde gerceklesmesidir. Bir sey her hangi bir yénde
ise o cihette gorilir, yok eger yonde degilse o zaman cihette olmaksizin mi-
sahede edilir.>*

Baberti, Allah’in hem kendisi hem de bagkalar: tarafindan gorilir ol-
mastni bir kemal sifat: olarak degerlendirir. Kemal sifati olan her geyin Allah
icin gegerli oldugunu savunur. Dolayisiyla O’'nun hem kendisi hem de bagka-

lar1 tarafindan gorilmesinin s6z konusu oldugunu dile getirir.?*

Allah’in, Miislimanlarca gorilmesini kendilerine yapilacak bir ikram
olarak agiklayan Baberti, ikramin hak edene yapildiginda bir kemal sifat: ola-
cagini, mimin kisinin de bu ikrami hak ettigini, bunun sonucunda O’nun
muminler tarafindan goérilecegini ve bazi nakli delillerin ru’yetullaha delalet
ettigi noktasinda sadece inat¢ilarin siipheye distiiklerini kaydeder.’*

345 Nesefi, et-Temhid fi Usﬁli’(_l—Din, s. 38-39; Baberti, el-Maksad fi Usilid-Din, vr. 62b;
Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam, vr. 188a; Tiircan, a.g.m., s. 157.

346 Baberti, el-Maksad fi Usali'd-Din, vr. 62b-63a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘TImi’l-Kelam,
vr. 189b; Tircan, a.g.m., s. 157. Ayrica bkz. Pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi, s. 121; Nesefi,
et-Temhid fi Usalid-Din, s. 41; Sabani, Matiiridiyye Akaidi, s. 42.

347 Baberti, el-Maksad fi Usalid-Din, vr. 63a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘I1mi’l-Kelam, vr.
190a; Tiircan, a.g.m., s. 157.

348 Baberti, el-Maksad fi Usali'd-Din, vr. 63a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi q1mi’l-Kelam, vr.
190a; Tiircan, a.g.m., s. 157-158.
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VIII. KADER ve KAZA

Miiellif kaderin iki tiirli oldugunu izah eder. Birincisi, hayir-ser, gtizel-
lik-¢irkinlik, hikmet-sefeh tirtinden Allah’in takdir ettigi sekilde her seyin var
oldugu sinirdur. Tkincisi ise, hayir-ser nevinden her seyin ve bunlara kargilik
sevap ve cezanin meydana gelisinin agiklanmasidir.**® Kader, varlik aleminde
sartlar gerceklestikten sonra tek tek varliklara indirgenmis bi¢imde ve Allah’in

hikmettigi sekilde tikel olarak varliklarin var olmasini da ifade eder.*°

Bir terim olarak kaza mefthumuna da deginen Baberti onun hiikim,
emir ve fiil anlamina geldigine isaret ederek®! kazanin, biitiin varliklarin apa-
¢tk bir kitapta ve levh-i mahfuzda yaratmaya uygun olarak toplu ve icmali bir

sekilde var olmasindan mutegekkil oldugunu ilave eder.*>

349 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 52. Sirrina erigilmeyen mevzu-
lardan bir tanesi de kader konusu olup sifatlardan bagimsiz olarak incelenmesi s6z
konusu degildir. S6ziini ettifimiz sifatlarin baginda ise Allah’in ilim sifat1 geldigin-
den hep bu ¢ergevede ele alinmigtir. Baberti, Allah’in varliklar: takdir ettigini ifade
ederek ezelde onlar hakkinda bilgi sahibi olmamasinin imkansizliginin altini ¢gizer.
Takdir etme bir bakima yazma manasin: tagimaktadir. Bir bagka deyisle diinyada ve
ahirette olmusg ve olacak seylerin levh-i mahfuzda kaydedilmesini ifade eder. Dola-
yistyla ister goriinen dlemde olsun ister gérinmeyen dlemde kayittan uzak hicbir sey
yoktur. Hz. Peygamber’in hadislerine gore, Allah Teal&'nin yarattigi ilk sey kalem
olup ona yazmay1 emretmis, o da ne yazacagini sormugtur. Cenab-1 Allah ise, kiya-
met gliniine kadar olacak seyleri yazmasini séylemistir. (Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-
Imam Ebi Hanife, s. 129; Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti'n-Nebeviyye, vr. 36a)

350 Baberti, Serhu Vas1yyeti’l—imﬁm Ebi Hanife, s. 91.

351 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 56. Kaza, varliklarin yaratiligim
ifade eder ki s6z konusu yaratma ol hikmiyle ortaya ¢tkmaktadir. “Bir seyi yarat-
mak istedigi zaman O’nun yaptig1 ol demekten ibarettir. Hemen oluverir”, ayeti ise
buna dayanak teskil etmektedir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr.
36b) Kazaya yaratma manas: yliklemekle Baberti'nin Hanefi-Maturidi ekol igeri-
sinde yer aldig1 belirmis olmaktadir. Yukarida gecen ol ifadesini belirli bir lafiz ola-
rak ele almayan Béberti, onun ezeli bir sifat seklinde anlagilmas: gerektigine dikkat
cekmektedir. Bu ol lafz1 da gok, yer ve bunlarin diginda olanlarin meydana gelisini
ihtiva edip adetullah genel itibariyle bu sekilde cereyan etmektedir. (Baberti, Muh-
tasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 36b)

352 Baberti, Serhu Vamyyeti’l-imﬁm Ebi Hanife, s. 91.
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A. INSAN FIILLERININ OLUSUMU

Insan fiilleri 1ztirari ve ihtiyari olmak tizere ikiye ayrilir3® Iztirari fiil-
lerin olusumunda insanin herhangi bir iradesi ve rolii olmadiginda mezhepler
arasinda bir ittifak soz konusudur.*** Asil tartigma ihtiyéri fiillerin olusmasinda
kulun herhangi bir giict, kudreti ve irade 6zgiirligiiniin bulunup bulunmadig:
noktasindadir. Iste bu noktada diistince ekolleri tarafindan farkli goriisler ser-
dedilmigtir. Baberti bu ekollerin hem fikirlerine hem de kendilerince yapilan
delillendirmelere temas etmisgtir.

Ehl-i Stinnet, hem kullarin hem de diger butiin canhilarin fiillerinin ya-
raticisinin Allah oldugunu séylemis ve O’nun disinda bu fiillerin bagka bir
yaraticisinin olmadigini ifade etmigtir. Bu ayn1 zamanda sahabe ve tabiinin de
gortsudir.®>

Mu'’tezile, kendilerinin ihtiyari fiillerin yaraticist olduklarini ileri siir-
mugsler ve Ciibbai ortaya ¢ikincaya kadar insana yaratici ismini vermeyi cesaret
edememislerdir. Ciibbai icad ve halk arasinda bir farkin bulunmadigini ortaya
koymus, insanlar: fiillerinin yaraticis olarak isimlendirmis ve immetin icmai-

nin digina ¢tkmakta bir beis gérmemigtir.*>

Cehm b. Safvan bagta olmak lizere onun mensubu olan Cebriyye ve
Eg’ariyye’nin kurucusu olan imam Eg’ari, insanin bir giicd, fiili ve se¢me 6z-
gurliginin kesinlikle olmadigini, onun butiin fiillerinin s6z gelimi titreme
ve nabiz atmas gibi 1ztirdri oldugunu ve varliklara nispet edilmesinin mecazi
357

oldugunu iddia etmislerdir.

353 Pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi, s. 159.

354 A.Saim Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelam’a Giris, s. 152; Bekir Topaloglu-Tlyas
Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, s. 74.

355 Nesefi, el-Umde, s. 33; Baberti, el-Maksad fi Ustlid-Din, vr. 61b; Baberti, Serhu’l-Maksad
fi ‘Ilmi’l-Kelam, vr. 179a; Baberti, Serhu Vasxyyeti’l—imﬁm Ebi Hanife, s. 115; Baberti,
Serhu ‘Umdeti’l-‘ak#’id 1i'n-Nesefi, vr. 114a; Tiircan, a.g.m., s. 155.

356 Nesefi, el-Umde, s. 33; Baberti, el-Maksad fi Usalid-Din, vr. 61b; Baberti, Serhu’l-Maksad
fi ‘Ilmi’l-Kelam, vr. 179a; Baberti, Serhu Vasnyyeti’l—imflm Ebi Hanife, s. 115; Baberti,
Serhu ‘Umdeti’l-‘akd’id li'n-Nesefi, vr. 114a; Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-
cemd’a, s. 137; Tiircan, a.g.m., s. 155.

357 Nesefi, el-Umde, s. 33; Baberti, el-Maksad fi Ustlid-Din, vr. 61b; Baberti, Serhu’l-Maksad
fi ‘Ilmi’1-Kelam, vr. 179a; Baberti, Serhu Vasnyyeti’l-imﬁ.m Ebi Hanife, s. 115; Baberti,
Serhu ‘Umdeti’l-‘ak4’id li’'n-Nesefi, vr. 114a-114b; Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne
ve’l-cem#’a, s. 137; Turcan, a.g.m.,s. 155.
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Cebriyye ile Mu’tezile’nin gériisi, bir makdurun iki kadirin kudretiy-
le gergeklesmeyecegi esasina dayanir. Onlar tek bir makdurun iki kadirin
kudreti altina girmedigini sdylerken gériinmeyen alemin delili mesabesinde
olan goriinir dlemden hareket etmislerdir. Ciinkd kadir i¢in makdur olan, bir
saik kadiri fiil yapmaya sevkettiginde ortaya ¢ikmasi gerekirken, bir sey de
kadiri fiilini yapmaktan alikoydugu zaman da fiilin hasil olmamas: gerekir.
Iki kadir igin tek makdur farzedilse ve kadirlerin birinde fiil yapma motivi
¢ciksa, digerinde de fiil yapmama saiki hasil olsa, bu durumda bu fiilin hem
bulunmas: hem de bulunmamas: lazim gelir. Fakat bu imkansizdir. Dolay1-
styla tek bir makdurun iki kadirin kudreti altinda bulundugunu iddia etmek
mubhal olur.>*

Insanin yaratma kudretinin olmadigini savunan Cebriyye, fiillerin
yaraticisinin Allah olduguna vurgu yaparken, Mu'tezile ise “Namazi tam kilin,
zekati hakkiyla verin™’ mealindeki ayette Allah’in fiil yapmay: emretmesi se-
bebiyle insanin fiiller tizerinde giiciiniin bulundugunu, giigsiiz olana herhangi
bir seyin emredilemeyecegini ve Allah'in, insanlarin fiilleri Gizerinde kudretin
taalluku seklinde bir tesirinin mevcut olmadigini 6ne sirmisgtir.>®

Cebriyye ve Mu'tezileden her biri kendi iddialarina akli ve nakli delil
getirmis ve diger ekoliin iddia ettigi hususlara cevap vermeye ¢aligmigtir.®!
S6z gelimi Cebriyye’nin birinci deliline gore fiil, kulun se¢imi ve kudretiyle
meydana gelseydi ve Allah’in hareket ettirmek istedigi cismi kulun durdurmak
istemesi gibi kulun Allah’in iradesine aykiri bir sey dilemesi sonucunda ya
her ikisinin istegi gergeklesir ki boylece iki zit yani hareket ve siikun bir araya
gelir; ya da ikisinden birinin istegi gerceklesmez ki iki zit sey yani hareket ve
siikun ortadan kalkmis olur; veya sadece birinin istegi ortaya ¢ikar ki miireccih
olmadan tercih etme lazim gelir. Ciinki her ne kadar Allah’in kudreti kulun

358 Nesefi, el-Umde, s. 33; Baberti, el-Maksad fi Usﬁli’d—Din, vr. 61b; Baberti, Serhu’l-Maksad
fi ‘Ilmi’l-Kelam, vr. 179b; Baberti, $erhu Vastyyeti’l-Imam Ebi Hanife, s. 115-116; Baberti,
Serhu ‘Umdeti’l-‘ak&’id li'n-Nesefi, vr. 114b; Tiircan, a.g.m., s. 155.

359 Bakara 2/43.

360 Nqseﬁ, el-Umde, s. 34; Baberti, el-Maksad fi Usili'd-Din, VL. 61b; Baberti, Serhu’l-Maksad
fi ‘Tlmi’l-Kelam, vr. 179b, 181a; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-Imam Ebi Hanife, s. 116; Baberti,
Serhu ‘Umdeti’l-‘ak&’id li'n-Nesefi, vr. 114b; Tiircan, a.g.m., s. 156.

361 Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-Imam Ebi Hanife, s. 116.
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kudretinden daha stimillu olsa bile tek makdurda tek basina etkide bulunma
agisindan her iki kudret de esittir.3

Cebriyye ikinci delilini, “Allah her seyi yaratandir™®, “Oysaki sizi ve
yapmakta olduklarinizi Allah yaratt1”**, “Allah kimi dilerse onu sagirtir, diledi-

7365 3yetleri gergevesinde ortaya koyar. Bir bagka

gi kimseyi de dogru yola iletir
anlatimla birinci delil, Cebriyye’nin akli, ikinci delil de nakli delilini olusturur.
366 A

ayetini esas alan Cebriyye, ef’al-i ‘ibadi sey olarak

367

“Allah her seyi yaratandir

degerlendirir ve bu fiillerin yaraticisinin Allah oldugunu 1srarla vurgular.

Mu'tezile, Cebriyye'nin akli deliline, iki kudretin kargi kargiya gelmesi
sonucunda kulun degil Allah’in isteginin gerceklesecegini kaydetmek suretiyle
cevap verir ve makdurda tek bagina etkide bulunma noktasinda iki kudretin
esit olmasini kabul etmediklerini agiklar. Tam tersi onlarin kuvvet ve zayiflik
agisindan farkli olduklarini belirtir. Bu iki kudretin farklilig1 nedeniyle bir ka-
dirin belli bir siirede belli bir mesafeyi katetmeyecegi sekilde bir bagka kadirin
ayn1 stirede ayni1 mesafeyi katedebilecegini dile getirir. Kudretlerin egit olmas:
halinde makduratin da esit olmas: gerektigine dikkat ¢eker ve bunun boyle
olmadigina isaret eder.’®®

Mu’tezile, Cebriyye’'nin nakli deliline “Elleriyle kitap yazanlara yazik-
lar olsun™®, “Onlar zandan bagka bir seye tibi olmaz™", “Kendilerinde bu-
lunan: degistirinceye kadar™"?, “Hayur, nefisleriniz sizi (boyle) bir ise stirtikle-

362 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘I1mi’l-Kelam, vr. 180a-180b; Baberti, Serhu Vaﬂyyeti’l—imﬁm
Ebi Hanife, s. 116.

363 Rad 13/16.

364 Saffat 37/96.
365 Enam 6/39.
366 Rad 13//16.

367 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘I1mi’l-Kelam, vr. 180a; Baberti, Serhu Vaﬁyyeti’l—imﬁm Ebi
Hanife,s. 117.

368 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam, vr. 180b; Baberti, Serhu Vasnyyeti’l—imﬁm Ebi
Hanife,s. 117.

369 Bakara 2/79.
370 En'am 6/116.
371 Enfal 8/53; Rad 13/11.
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di™7, “Nihayet nefsi onu itti”*”*, “Herkes kazandiklarina karg1 bir rehindir”"*,
“Oyleyse dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin™”, “Dilediginizi yapin™,
“Dileyen ondan (Kur'andan) 6gtit alir””7, “Sizden ileri gitmek ya da geri kal-
mak isteyen kimseler i¢in™"8, gibi fiilleri kullara nispet eden ve fiilleri onlarin
iradelerine baglayan ayetlerle cevap vererek kendi iddialarini bir takim akli
delillerle desteklemistir. Buna gore kulun se¢me 6zgiirligi olmasaydi, onun
yikimli tutulmas: kabih ve tutarsiz olurdu. Clinkii bu durumda onun fiilleri
cansiz varliklarin fiilleri gibi gerceklesmis olurdu. Iste bu sebeple kulun 6zgiir
olmadig: iddias: batildir. Zira teklifin kabih olmadigi hususunda biitiin akil
sahipleri muttefiktir.3”

Hanefi-Matiridi alimleri, bizzat yaptigimiz iradeli fiillerle cansiz var-
liklardan sadir olan suursuz ve iradesiz fiiller arasinda bir fark bulundugunu
gormiisler ve sadece ihtiyari fiillerde ihtiyarin bir etkisi olduguna dikkat ¢ek-
miglerdir.’%

Allab’in her seyin yaraticist oldugu ilkesi, Hanefi-Matiridi ekoliine
mensup bulunanlar: fiili mutlak anlamda kulun se¢im ve iradesine nispet et-
meyi engellemis ve onlar1 bir arayisa sevketmistir. S6z konusu bilginler orta
yolu bulmaya ¢alismis ve sonunda halk-kesb distincesi ortaya ¢ikmugtir.*®! Fi-
illerin hem Allah’in kudreti hem de kulun kesbi ile meydana geldiginin ifade
edilmesi su manaya gelir. Kul kesin karar verip bir taati islemeye yoneldiginde
Allah bu taat fiilini kulda yaratir. Eger masiyet islemeye kesin karar verip de
yonelirse Allah bu masiyet fiilini onda yaratir. Buna gore de kul her ne kadar
mutlak manada yaratici olmasa bile bir bakima kendi fiilinin yaraticis1 mesa-

372 Ytsuf 12/18, 83.
373 Maide 5/30.

374 Tar 52/21.

375 Kehf18/29.

376 Fussilet 41/40.
377 Abese 80/12.

378 Muddessir 74/37.

379 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam, vr. 179b-180a; Baberti, Serhu Vasnyyeti’l—imﬁm
Ebi Hanife, s. 117.

380 Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-Tmam Ebi Hanife, s. 118.
381 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 137.
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besinde olur. Fakat kulun bir yaratma kudreti olmay1p sadece bir fiil, se¢im ve
glici mevcuttur. Bir makdurun iki kadirin kudretiyle gerceklesip gerceklesme-
yecegi meselesine gelince iki fakli kudret s6z konusu oldugu i¢in imkansiz bir
sey degildir. Birinci kudret, Allah’a ait olan yaratma (ihtird’) glct, ikincisi ise
kula ait olan kazanma (iktisab) glictidiir. Burada asil imkansiz olan makdurun
her ikisi yaratma kudreti veya yapma kudreti olan iki kudretle ger¢eklesmesi-
dir. Bitiin bu bilgiyi veren Baberti bu konuda Selef alimlerinin izinden gitme-
nin daha yararli olacagini diistinmekte, tartismay: terk etmeyi tavsiye etmekte

382

ve bilgiyi Allah’a havale etmeyi daha dogru bulmaktadir.

Hem Mu'tezile’nin hem de Cebriyye’nin telakkilerinin agir1 olduklarin:
kaydeden Baberti bu noktada en dogru goriigiin Ehl-i Stinnet daha dogrusu
Hanefi-Matiridi mezhebi tarafindan benimsendigini dile getirerek s6z ko-
nusu ekoliin hem kulun 6zgiirligini hem de Allah’'in yaraticilik vasfini ifade
eden dyetleri dikkate aldigini ve bu ¢ercevede bir tez ortaya attigini aciklar.’®

B. ISTITAAT

Istitaat konusunda mezheplerce tartigilan husus, istitaatin fiilden 6nce,
fiilden sonra veya fiille beraber bulunup bulunmadigidir.

Istitaat, kudret, kuvvet ve takat kul hakkinda kullanilinca ayni manay1

ifade etmis olur. Yani bu sozciikler es anlamli kelimelerdir.?®

Fiilin meyda-
na gelisinde etkili olan istitaat, Hanefi-Matiiridi alimlerine gére fiille beraber
bulunmaktadir. Cinki istitaat, fiille beraber olmasayd: bu durumda ya fiilden
once ya da sonra olurdu. Istitaatin fiilden sonra olmasi s6z konusu degildir.
Zira istitaatin fiilden sonra olma ihtimali imkan dahilinde olsayd, istitaat
olmadan fiilin hasil olmas: gerekirdi. Fakat bu imkansiz bir seydir. Istitaa-
tin fiilden 6nce gelmesi de tasavvur edilemez. Ctnkd fiil aninda var olmaz-

du. Istitaatin fiilden 6nce gelmesinin disiiniillemeyeceginin ve fiil aninda var

382 Nqseﬁ, el-Umde, s. 34; Baberti, el-Maksad fi Usilid-Din, vt 61b; Baberti, Serhu’l-Maksad
fi Tlmi’'l-Kelam, vr. 179b, 181b; Baberti, $erhu Vasiyyeti’l-Imam Ebi Hanife, s. 118-119;
Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘akd’id li'n-Nesefi, vr. 115a; Tiircan, a.g.m., s. 156.

383 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cem#’a, s. 137.
384 Nesefi, et-Temhid fi Usalid-Din, s. 53.
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olmamasinin illeti onun araz olusudur. Arazin da iki an ve iki zamanda baki
kalmadig1 malumdur. Fiil zamaninda kudret olmayinca fiilin kudret olmadan
ortaya ¢ikmasi gerekirdi ki bu aklen imkansizdir ve ortada el olmadan bir seyi
almaya benzer. Béylece ihtiya¢ aninda Allah’tan mustagni olunurdu. Fakat Al-
lah’'tan miistagni olmak nassa aykir: bir durumdur. “Allah zengindir, siz ise
fakirsiniz™® ayetinde de gortldugi tzere nassin gerektirdigi Allah’a muhtag
olmaktir.%¢

Mu'tezile ve Kerramiler'in ¢ogu, istitaatin fiilden 6nce bulundugunu
ileri strer. Onlara gore istitaat, fiilden 6nce olmasayd: ve fiil yokken var olma-
saydi, emir geldiginde fiil yapma kudreti yokken gii¢siiz olan1 mikellef tutmak
»387 A

olurdu. “Allah her sahsi, ancak giictiniin yettigi 6l¢tide mikellef kilar™®” ayeti

geregince bu sey muhaldir.*®

Babert, istitaat ile arag ve gereglerin, organlarin ve sebeplerin elverisli ve
saglam olmasinin (selimett’l-esbab ve’l-alat) kastedildigini belirtir. “Yoluna
glct yetenlerin o evi haccetmesi, Allah’in insanlar tizerinde bir hakkidir. Kim
inkar ederse bilmelidir ki, Allah bitiin 4lemlerden mustagnidir™® ayetinde
Allal'in tam da bunu kastettigini zikreder. Ayeti yoruma tabi tutan Baberti
ayette bizzat fiil yapma kudretinden degil de azik ve binekten séz edildigi-
ni agiklayarak yiikimlii tutmanin arag-gereg, organlarla sebeplerin elverisli ve
saglam olmasina dayandigini dile getirir.*

Baberti’ye gore arag ve geregler, organlarla sebepler elverisli ve saglam
iken miikellef, fiil yapmaya yonelirse kendisinde gercek kudret ortaya ¢ikar.
Fakat s6z konusu organlar ve sebepler elverisli ve saglam olmayinca kul her-
hangi bir fiille miikellef kilinmaz. Clinki kul, fiil yapmaya direkt olarak yonel-
diginde kudret meydana gelmez ve 6zi itibariyle gli¢ yetirmeyen biri 6ztrli
sayilir. Sonug olarak yikimli tutmak arag-gereg, organlarla sebeplerin elve-

385 Muhammed 47/38.

386 Baberti, Serhu Vamyyeti'l—imﬁm Ebi Hanife, s. 123.
387 Bakara 2/286.

388 Baberti, Serhu Vas1yyeti’l—imﬁm Ebi Hanife, s. 123.
389  Al-i Imran 3/97.

390 Baberti, Serhu Vamyyeti’l-imim Ebi Hanife, s. 123-124. Ayrica bkz. Pezdevi, Ehli Siinnet
Akaidi, s. 169.
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rigli ve saglam olusuna dayaniyorsa ve sebeplerle organlar saglikli olunca aciz

kimseyi miikellef tutmamak gerekir.*!

Baberti acik ve gizli olmak tizere iki tiir istitaatten bahseder. Gizli olan,
fiilin kendisiyle var oldugu ve Allah’in fiille beraber yarattig: istitaattir. Eger
bu giic, itaatlere yonelik ise tevfik, ma’siyetlere yonelik ise hizlan adini alir. Bu
tir istitaat Allah tarafindan yaratildigindan yaratilmig varliklar bununla vasif-
lanamazlar. Kul daima Allah’in tevfiki, iradesi ve destegine muhtag olmast i¢in
bu tiir istitaat fiille beraber olup parmakla beraber yiiziigiin hareketine benzer.
Kul her an Allah’a ihtiya¢ duydugu i¢in fiili tek bagina meydana getiremez.
Bu tiir istitaatle gergek kulluk ve muhtag¢ olma ortaya ¢ikar. “Ey insanlar! Siz

»392 A

Allah’a muhtagsiniz. Allah ise kendine yeten ve ¢ok 6viilendir”? dyeti de bunu

ortaya koyar. Aslinda bu ayet, gizli kudretin fiilden 6nce ve kulun makduru ol-

dugunu iddia eden Mu’tezile’'nin tezini hedef almakta ve onu ¢liritmektedir.’*

Agik istitaat ise yapabilme giicii ve arag ile gereclerin, organlarla se-
beplerin elverigli ve saglam olmasini ifade etmektedir. Bu giig, fiilden 6nce
bulunmaktadir. Yikimld tutmanin dayanag: arag-gereg, organlarla sebeplerin
elverisli ve saglam olmasidir.’*

IX. RIZK

Hanefi-Matiiridi ekoliine gore rizk, ister helal ister haram olsun gidadan
ibarettir. Rizkin gidadan miitesekkil oldugunun delili “Yerytiziinde yiirtiyen

her canlinin rizks, yalnizca Allah'in tizerinedir™*

mealindeki ayettir. Herkese
bir rizk takdir edilmistir ve hayatta oldugu stirece kendisine takdir edileni elde
eder. Herkese takdir edilen bir rizk olduguna gére birinin bagkasinin rizkini

yiyemeyecegi gibi, bagka birinin de onun rizkini yemesi miimkiin degildir.’*

391 Baberti, Serhu Va51yyeti’1—imﬁm Ebi Hanife, s. 124.

392 Faur 35/15.

393 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cem#’a, s. 135.

394 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 135-136.
395 Huad 11/6.

396 Nesefi, Tebsuatii’l:edjlle, C.1II,s.279; a.mlf., et-Temhid fi Usilid-Din, s. 74; Nesefi, Met-
nii'l-aka’id, s. 61; Usmendi, Liibabir'l-Kelam, s. 137; Sabtni, Matiiridiyye Akaidi, s. 75-76;

Mu'tezile'ye gore ise rizk, milkiyetten mutesekkildir. Onlarin iddias:

7397 ayetine dayanur.

“Kendilerine verdigimiz mallardan Allah yolunda harcarlar
Mutezile, harami rizk olarak kabul etmez. Ciinkd haram sahip olustan farkl
bir seydir. Dolayistyla bir bagkas: onun rizkini yiyebilecegi gibi o da bagkasinin

398

rizkini yiyebilir.

Eger rizk Mu'tezile’nin iddia ettigi gibi miilkiyetten ibaret olsayds, hay-
vanlarin ona sahip olmas: digiiniilemeyeceginden riziklanmamis olurlard: ve
Allah’in vadinden donmesi s6z konusu olurdu.*”

Onceki kelam alimleriyle Babertinin rizk agiklamalari mukayese
edildiginde Béaberti’nin bu konuda yeni bir sey séylemedigi ve onun yer verdigi
izahatin ancak eskilerin tekrarindan ibaret oldugu goriilecektir.

Habbazi, el-Hadi, s. 190; Semerkandji, el-‘Akidetii’r-Rukniyye, s. 89-90; Nesefi, el—Urpde, s.
37; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘ak4’id li’'n-Nesefi, vr. 120a; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-Imam
Ebi Hanife, s. 120.

397 Bakara 2/3.

398 Nesefl, Tebsiratii’l-edille, C.I1, s. 279; a.mlf., et-Temhid fi Usali'd-Din, s. 74; Usmendi, Lii-
babir’l-Kelam, s. 137; Sabani, Matiiridiyye Akaidi, s. 75; Habbazi, el-Hadj, s. 190; Semer-
kandji, el-‘Akidetii’r-Rukniyye, s. 89; Nesef], el-Umde, s. 37; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id
li'n-Nesefi, vr. 120a; Baberti, Serthu Vamyyeti’l—imﬁm Ebi Hanife, s. 121.

399 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, C. I1, s. 279; a.mlf., et-Temhid fi Ustli'd-Din, s. 74; Sabtni, Ma-
tiiridiyye Akaidi, s. 76; Semerkandi, el-‘Akidetii’r-Rukniyye, s. 90; Nesefi, el-Umde, s. 37;
Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘ak4’id li'n-Nesefi, vr. 120a.
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elaimda niibivvet meselesi ilahiyyat konularindan sonra ikinci sirada
Kyer alir. Her ne kadar ikinci siraya alinmig ise de aslinda hem ilahiyyat

hem de sem’iyyat konulari1 peygamberlik kurumuna baglidir. Cinki is-
ter Allah ile ilgili ister ahiret ile ilgili olsun, varliklara ulagtirilmas: gereken
biitiin bilgiler peygamberden gecer. Bu da peygamberin gerekliligine ve ona
duyulan ihtiyaci ortaya koyar. Bu ihtiya¢ gida ve su gereksinimine benzer ve
karsilanmamasi halinde bir takim bosluklarin meydana gelmesine yol agar ki,
bu bogluklar zamanla insan tiriini olan digtincelerle doldurulur. Iste bu faci-
ay1 6nlemek i¢cin Cenab-1 Allah insanlardan 6zel olarak sectigi kisileri vasita
kilarak bu ihtiyact karsilamig ve kiyamet giiniinde huzurunda uydurulacak ba-

hanelerin 6niini kapatmistir.

I. NUBUVVETIN TANIMI ve VEHBILIGI MESELESI

aberti, nibuvveti “Cendb-1 Allah’in ‘seni peygamber olarak gonderdik,
sen de bizden sana geleni teblig et!” buyurarak sectigi kimseye babsettigi
bir ozellik (mevhibe)” olarak tanimlar.*® S6z konusu tarif Baberti'nin,
niibivvetin vehbi olup olmadif: tartigmasina iligkin gorigiini de
bir bakima yansitir. Buradan hareketle ona gore peygamberligin sonradan
kazanilan bir 6zellik olmadig: ifade edilebilir. Boyle bir degerlendirmede
bulunmamiza sebep teskil eden sey, Ehl-i Siinnet’in daha belirgin bir ifadeyle
Egariler ile Matiridiler'in bu noktadaki gértsleridir.*' Babertinin Hanefi-
Matiiridi ekolii icerisinde yer almasi, dolayli olarak bdyle bir digsiinceye
yonelmis olabilecegine bir isarettir. Ciinki o, bagli oldugu mezhebinin tercih
ve taklit edilmesi gerektigini savunan bir 4lim olarak takdim edilmektedir.*”
Aslinda baz: itikadi konularda mensup oldugu mezhepten farkli bir iddia ile
ortaya ¢iktig1 da bir vakiadir.*® Fakat sonug olarak niibiivvet ona gére Allah
vergisidir ve herhangi bir ¢aligma ile elde edilmesi mimkiin degildir.

Baberti, Eg'ariler tarafindan nibtvvetin, “Allab’in seni peygamber ola-
rak gonderdik, sen de bizden sana geleni teblig et!’ buyurarak sectigi kisiye bah-
settigi ozellik” seklinde tarif edildigini belirtir.*** Gorildigi tizere Egariler ile

400 Baberti, el-Maksad fi Ustlid-Din, vr. 253a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘1mi’l-Kelam, vr.
192a; Tiircan, a.g.m., s. 158.

401 Salih Sabri Yavuz, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, Insan Yayinlari, Istanbul, ty,s. 21.
402 Arif Aytekin, “Baberti”, T.D.V. islam Ansiklopedisi, C.IV,s. 378.

403 Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’'n-Nebeviyye, vr. 44b-45a;

404 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam, vr. 192b.
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Béberti'nin niibtvvet tanimi arasinda bir paralellik géze ¢arpmaktadir.*® Bah-
si gegen tanimun ilk once Eg’ariler tarafindan yapilmis ve Babertinin bunu
aynen tercih etmis olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Nubivvet tanimini ¢éziimlemeye ¢alisgan Béberti birka¢ temel nokta-
ya isaret eder. O, “Allah tarafindan bahsedilen biz ézellik (mevhibe)” kaydiyla,
Allah’tan bagkasindan olan mevhibenin, “se¢zigi kimseye” kaydiyla Allah’'in, se-
¢ilmis kimselerden bagkalarina bahsettigi seylerin kapsam disinda birakild:-
g belirtir. “Seni peygamber olarak ginderdik, sen de bizden sana geleni teblig
et! buyurarak” seklindeki kayitla da, Allab’'in sectigi kullarina “seni peygamber
olarak ginderdik, sen de ... teblig ef’ buyurmaksizin bahsettigi seyler disarida
tutulmusgtur.**

II. NUBUVVETE DUYULAN IHTIYAC

Insan1 tabiat1 geregi medeni bir varlik olarak kabul eden Baberti, insanin
tek basina ve digerlerinden bagimsiz olarak hayat siiremeyecegine dikkat
cekerek onun, tretilmesi gereken gida, elbise, konut gibi temel ihtiyaglardan
yoksun kalamayacagina, kendisi i¢in olmazsa olmazlari mesabesinde bulunan
bu gereksinimleri bizzat diizenlemesi, yapmasi mimkiin olamayacagina temas
eder ve bu noktada yine kendi cinsinden olan bagkalarinin yardimina ihtiyag
duyacagini belirtir.*” Ekin ekme, ekmek pisirme ve terzilik yapmay1 6rnek
olarak gosterip bu dayanigmay: ve insanlarin birbirine olan gereksinimini dile
getirmeye calisir. Ona gore bu dayanisma bir bask: ve zorlama ile meydana
gelirse, bu durumda var olan dizenin bozulmas: ka¢inilmaz hale gelir. Yani
aligveris, nikah, rekabet ve adaletsizlik sebebiyle insanlar arasinda olusabilecek
cekismelerle bu diizen herciimerce ugrar. Dolayisiyla nizamin bozulmasini en-
gelleyecek ve zulme kargi da adaleti saglayacak din ve seriat gibi mutedil bir
kanun bulunmalidir. Bunun yani sira getirilen dinin kabul edilmesi noktasinda

405 Kargilagtirmak icin bkz. Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Tlmi’l-Kelam, vr. 192a-192b.
406 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Imi’l-Kelam, vr. 192b-193a.

407 Baberti, el-Maksad fi Usalid-Din, vr. 253a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam, vr.
193a; Tiircan, a.g.m., s. 158.
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geri kalanlarin boyun egmesi i¢in, diger varliklardan itaati hak etme ve ona
layik olma 6zelligi ile ayirt edilen bir kanun koyucu (peygamber) da zorunlu-
dur. Ciinkii bu gekilde nizami bozacak ¢ekismelerin meydana gelmesine firsat
verilmeyecektir. S6z konusu itaat ise, peygamberlere apagik ve g6z alict muci-

zeler tahsis etmek suretiyle ancak gerceklesebilir.**®

Diger taraftan insanlar, kendilerine fayda saglayan seyin bozulmasini
hos gormezler ve kotilige karsi ¢ikarlar. Korku ve timidin onlari giinahlar:
terk etmeye ve taati yerine getirmeye sevketmesi i¢in itaatkarin sevap, asinin

cezay1 hak ettigini agiklayacak bir kurum gerekir. Bu ise niibtvvettir.*”

Goruldiugi tizere Baberti, insanlarin birbirine ihtiyaci, aralarindaki da-
yanigmayt, birtakim ¢ekismelerin vuku bulmas: sonucunda nizamin bozulma-
sinin 6ntne gegilmesi gibi hususlar: dikkate almak suretiyle peygamberligin
gerekliligine vurgu yaparak mucizelerin verilmesini, itaatin gerceklesmesinin
temel gart1 olarak kabul eder.

Niibiivvete duyulan ihtiya¢ konusunda Béberti’nin sahip oldugu diistin-
celer, Ebd Mansar el-Mitiridide de gorilmektedir.*® Bu da Matiiridi'nin,
ortaya atti31 fikirlerle kendisinden sonra gelen alimleri tesir altinda biraktigini

ve onlara esin kaynagi oldugunu gostermektedir.**

Biberti, niibiivvete duyulan ihtiyacin Islam filozoflar1 tarafindan akli
cercevede agiklandigini ancak séz konusu izahin Hanefi ulemas: tarafindan
ser’l hitkiimler bahsinde yapildigini ve bu bilginin zikri gecen bilginler ta-
rafindan Islam filozoflarindan 6nce ortaya kondugunu zikreder. Dolayisiyla
bahsi gecen filozoflar bu distinceleri ya Hanefilerden almiglar veya kendileri
tretmislerdir.*? Bu agiklama ile Baberti, peygamberlige duyulan ihtiya¢ konu-
sunda Hanefiler'in izah tarzini benimsemekten taviz vermedigini gostererek
onlarin fikirlerine bagl kalmaya ¢alistigini ve bu noktada Hanefi ulemasinin
Islam filozoflarinin tesiri altinda kalmadigini vurgular.

408 Baberti, el-Maksad fi Usali'd-Din, vr. 253a-253b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘I1mi’l-Kelam,
vr. 193b, 195b; Tircan, a.g.m., s. 158.

409 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam, vr. 196a.
410 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 271- 285.

411 Subki, a.g.e.,s.32.

412 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Tlmi’l-Kelam, vr. 195a.
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III. NUBUVVETIN HUKMU

Peygamber gonderilmesinin hitkmii noktasinda ti¢ temel yaklagim sz
konusudur. Birinci goriis peygamber gondermenin vacip ikincisi, caiz tigiinci-
st de muhal oldugudur. Mu'tezile, bi'setin zorunlu olusunu savunurken Ehl-i
Stinnet, onun cevazini ileri sirmistiir. Simeniyye ve Berahime adindaki Hint

kaynakli gruplar ise, peygamber géndermenin imkansizligina kanaat getirmis-
lerdir.*3

Verilen bu kisa malumattan sonra, kelam alimlerinin ¢ogunluguna gére
peygamber gondermenin caiz, muhakkik kelamcilara gore vacip, Simeniyye,
Berahime ve ibﬁhiyye’ye gore ise muhal oldugunu belirten Baberti, son grup-
lar1 elestirerek onlarin tezlerini ¢liriitme ¢abasi icerisinde bulunur. Zira onlar,
akli hareket noktas: alarak niibiivvetin gerekliligine imkéan tanimamiglardir.***
Bu noktada Baberti onlara cevap verme sadedinde, her iki diinyada insanin
ihtiya¢ duydugu hususlar1 bilme konusunda aklin yeterli sayilamayacagini,
ahirete miiteallik meselelerde bosluklar meydana getiren birtakim saptirict
supheleri ortadan kaldirmada aklin yeterli giice sahip bulunmadigini ve bu
misyonu ustlenecek olanin ancak peygamber olabilecegini kaydeder. O, aklin
etkinlik alaninin sinirl olduguna, sem’iyyat bahislerinde aklin tevakkuf etmesi
gerektigine isaret ederek onun ibadetlerin mahiyet, keyfiyet ve kemiyetine ilig-
kin bir bilgisinin olmadigini ve biitiin bunlarin peygamber ve kitap vasitasiyla
bilinebilecegini ifade eder. Buna bir de hayatin olmazsa olmazlar: mesabesinde
bulunan sanatlarin 6gretilmesi ve ilaglarin fayda ve zararlarinin belirlenmesi

413 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 129; Sabtni, el-Bidaye fi usulid-din, s. 45; Abdiillatif
Harpati, Tenkihu'l-kelam fi ‘akd’idi ehlil-Islam, cev. Ibrahim Ozdemir-Fikret Karaman,
T.D.V. Elazag Subesi Yayinlari, Elazig, 2000, s. 233.

414  Siimeniyye, Berahime ve Ibahiyye peygamber gonderilmesini imkénsiz saymuglardir. Ciinki
onlara gore peygamber eger aklin gerektirdigi seyi getirecekse, akil bundan miistagnidir, béyle
bir seye ihtiyaci yoktur. Bu durumda da bi’set abes olur. Eger peygamber aklin kabul etmeye-
cegi seyi getirecekse bu ise reddolunur. Zira akil Allah'in delilidir. Onun delilleri ise ¢elismez.
Insanlar birtakim emir ve nehiylerle yikiimlidiir. Insanlarin fiilleri giizel ve ¢irkin olmak
iizere ikiye ayrilir. T1ki emredilmis, ikincisi yasaklanmugstir. Fakat akil bunlar bilme konusunda
yeterlidir. O, giizele yonelmeye, ¢irkinden uzaklagmaya yatkin olarak yaratilmigtir. Sonug ola-
rak peygamberlere ihtiya¢ sz konusu degildir. (Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam,
vr. 193b-194a; Benzer ifadeler icin bkz. Nesefi, el-Umde fi’l-Akaid, s. 27; Baberti, Serhu
Umdeti’l-Akaid li’'n-Nesefi, vr. 107a-107b).
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hususunu da ilave etmektedir. Ciinkd ilaglarin fayda ve zararlarini tespit etme
noktasinda deneyler yeterli degildir. Olsa bile bu uzun bir zamani gerektirir
ki, beraberinde bir¢ok tehlikeyi de getirir. Nibiivvete gelince o, bunlarin tabiat
ve yararlarini bir stkint1 yasamadan, bir tehlike s6z konusu olmadan agiklar.
Iste biitin bu misalleri veren Baberti, peygamber géndermenin viicubiyeti
(zorunlulugu) ve gerekliligi konusunda bunlarin delil teskil edebileceginden

s0z eder.*®

Peygamber gonderilmesini kabul etmeyen gruplarla bir miicadele igeri-
sinde bulunan Baberti’nin, bisetin hiitkmii meselesinde muhakkik kelamcilar
tarafinda yer aldigini séyleyebiliriz. Zira onlar gibi niibiivvetin hikmet geregi
olarak vacip oldugunu dile getirir. Ancak o, s6z konusu zorunlulugun Mu’tezi-
le’nin iddias1 gibi olmadigini belirterek onu hikmet, ilim ve irade baglaminda
izah etmeye ¢aligir.*® Bir bagka ifade ile bi'setin, hikmetin gerektirdigi bir va-
cip oldugu gorisiine meyleder.*’” Son olarak da Baberti, biseti mimkiin go-
renlerin Cenab-1 Allah’a hi¢bir seyin vacip olamayacag: tezinden yola ¢ikarak

iddialarini temellendirmeye ¢aligtiklarini belirtir.*!®

IV. PEYGAMBERLERIN TEMEL OZELLIGI: ISMET

Peygamberler, kendileri i¢in bir zorunluluk olan ismet sifatina sahip-
tirler. Ismet, giinah igleme giicii bulunmakla birlikte peygamberligi zedeleyici
birtakim davraniglardan alikoyan nefsani bir melekedir. S6z konusu meleke,
peygamberleri kifiirden, hem vahiyden 6nce hem de vahiyden sonra korur-
ken, diger giinahlardan ise sadece vahiyden sonra muhafaza eder. Hem va-
hiyden 6nce hem de vahiyden sonra kiifirden korudugunu ifade eden go-
ris, bilginlere hastir. Hariciler'in Fudayliyye kolu, peygamberden giinah sadir
olabilecegini esas alarak kiifrii mimkiin gérmustir. Onlarin boyle bir yargiya
varmalarimin amili, kendilerine gore her giinahin kifir niteligi tagimasidir.

415 Baberti, Serhu’l-Maksad fi IImi’l-Kelam, vr. 193b- 194b.
416 a.e.,vr.194b-195a.

417 Sibani, a.g.e.,s. 45; Harpati, a.g.e., s. 233.

418 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘TIlmi’1-Kelam, vr. 195a.
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Fudayliyye disindaki gruplar ise, takiyye olarak kiifrii mimkiin hattd vacip
bile gérmiis ve kisinin kendisini tehlikeye atmasinin haram oldugunu 6ne siir-
muslerdir. Vahiyden sonra biiytik giinah islemeyi miimkiin géren Hagviyye’nin
tezi kesinlikle tutarli degildir. Ciinki biiytik giinah islemek peygamberler i¢in
mumkiin olsayd:, herhangi bir baskiy1 6nlemek icin yalan sdylemek de caiz
olurdu. Ayrica sézleri yalan ihtimali tagiyacagindan dolayr da hiiccet kabul
edilmezdi. Nadiren de olsa bazi kelamcilar ismet denen bu melekenin kifiir
disindaki masiyetlerden vahiyden 6nce peygamberi korumasini da miimkiin
gormiistiir. Zira vahiyden 6nce peygamberlerin sézlerini kabul etme zorun-
lulugu s6z konusu degildir. Dolayistyla vahiyden sonra oldugu gibi bir ismet
sartt aranmamaktadir.

Peygamberlerin mutlak anlamda kiifirden korunmalari tartismas: akil
ve nakil ¢ercevesinde cereyan etmistir. Akl delil olarak kabul edene gore pey-
gamberlerin vahiyden 6nce kiftirden korunmalari miimkin olsayds, bu ancak
aklen miimkiin olabilirdi. Zira ortada bir vahiy yoktur. Yine akli esas kabul
eden, vahiyden sonra peygamberlerin kiifirden korunmalarini aklen miimkiin
gérmemis olsaydi, bu durumda iki delil olarak kabul edilen akil ve vahiy ¢a-
tismis olurdu. Eger peygamberlerin kifiirden korunmalarini dinen miimkin
gormemis olsayds, yine s6z konusu deliller arasinda bir ¢atisma meydana gelir-
di. Fakat bunlar asla ¢catisma igerisinde bulunamaz. Ciinkd her ikisi de Allah’in
hiiccetidir. Vahiyden 6nce peygamberlerin kiifiirden korunmalarinin dini bir
gereklilik oldugunu ve geriatin 6nceki akli imkan: neshettigini ifade etmek de
dogru degildir. Dogru olmamasinin sebebi ise, akli delillerin neshedilemeyisi-
dir. Akl1 delil olarak kabul etmeyene peygamberlerin vahiyden 6nce kiifirden
korunup korunmadiklarina iligkin herhangi bir delil gerekli degildir. Vahiyden
once vahiy diye bir seyden s6z etmenin imkansizligindan hareketle kendisi-
ne gére korunup korunmamalar1 vahye gére olmus olur. Dolayisiyla vahiyden
once onlarin kiifirden korunmalarinin mimkin olusunu reddetmeyip akl
hiiccet olarak kabul etmesi gerekir. Kiifriin bizatihi ¢irkin oldugunu belirtmek
daha uygun olsa gerektir. Durum béyleyken peygamberler soyle dursun avam-
dan bile kifriin sadir olmasi hos gorilmemektedir. *

419 Baberti, el-Maksad fi Usalid-Din, vr. 253b; a.mlf,, Serhu’l-Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam, vr.
196a- 198a; Tiircan, a.g.m.,s. 158.
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Baberti’nin ifadesine gore bazilari, peygamberin nefsinde veya bedenin-
de bulunan bir 6zellik dolayisiyla onun giinah islemesinin muhal oldugunu sa-
vunmuglardir. Fakat Baberti b6yle bir ismet tarifine karsi ¢ikarak “De ki: Ben de
ancak sizin gibi bir insanim. Bana ilahinizin bir tek ilah oldugu vahy olunuyor.
Artik O’na y6nelin, O’'ndan magfiret dileyin. Ortak koganlarin vay haline!”,*?
“Eger seni sebatkar kilmasaydik, gercekten, nerdeyse onlara birazcik meyle-
decektin™?! mealindeki ayetler cercevesinde bu goriigii cliritmeye caligir.*?
Buna gore ilk dyet, kendisinden giinah ¢ikmasinin imkan: noktasinda pey-
gamberin diger insanlar gibi olduguna delalet ederken ikinci ayet ise, Cenab-1
Allah’in Hz. Peygamber’i onlara meyletmeme hususunda sabit kildigini, sabit
kilmamas: durumunda ise onlara meyledebilecegini ve giinah kabilinden olan
bu meyletmenin kendisi i¢in imkansiz olmadigini géstermektedir.*? Ciinki
ginah islemek onun hakkinda miimteni olmus olsayds, 6viilmeyi hak etmezdi.
Bir de peygamberden glinah sadir olmasinin imkansizlig1 s6z konusu olsaydi,
emir, nehiy, sevap ve cezanin hikmeti de ortadan kalkmis olurdu. Dolayisiyla
ismeti, glinah igleme giici bulunmakla birlikte peygamberligi zedeleyici
birtakim davraniglardan koruyan nefsani bir meleke olarak tanimlamak daha
uygun olsa gerektir. Bu nefsani meleke aslinda sabit nefsani bir hibe olup
bunun saglam olmamasi distinilemez. Yani peygamberi koruyan bu meleke
gelip gegici bir hal olmayip her zaman var olan bir mekanizmadir. Ismet adin1
tagtyan bu nefsani meleke glinah ve taatleri bilmek suretiyle sabit ve degismez
olur. Zira bunlar: bilmek taate yonlendirir ve masiyetten alikoyar.***

Peygamberden biiytik giinah sadir olamayacaginin delili, kendisinden
glinah ¢ikanin fasik bir bagka ifadeyle giinahkéar oldugu ve bdyle birinin ta-
nikliginin kabul edilmeyecegidir. Baberti, s6z konusu kisiden buyiik giinah
sadir olmasini miimkiin gérenlerin “Allah seni affetti. Fakat dogru séyleyenler
sana iyice belli olup, sen yalancilar: bilinceye kadar onlara nigin izin verdin?™*%,

“Boylece Allah, senin ge¢mis ve gelecek glinahini bagislar. Sana olan nimetini

420 Fussilet 41/6.

421 TIsra 17/74.

422 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘I1mi’l-Kelam, vr. 196a-196b.
423 a.e.,vr.196b.

424  a.e.,vr.196b-197a.

425 Tevbe 9/43.
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7426 mealindeki ayetleri delil olarak ileri

tamamlar ve seni dogru bir yola iletir
strdiklerini belirtir. Bu durumu caiz goérenlere gére, meali verilen éyetlerde
gecen affetme ve magfiret ifadeleri glinahin gerceklestigine bir isarettir. Hatta
Hz. Adem’in Rabbi’'ne isyan ettigini ifade eden ayet*”” de bu durumu teyit et-
mektedir. Peygamberden biiyiik giinah sadir oldugu iddiasina pek yanagmayan
Baberti, ilk iki ayetin evla olani terk etme seklinde yorumlandigini, Gglinct
ayetin de niibiivvetten 6nceki duruma isaret ettigini ve Hz. Adem'’in isyan
ettigini zikreden ayette muzafin hazfedildigini, dolayisiyla Adem’in degil de

ademogullarinin isyan ettiklerini syler.*?

426 Fetih 48/2.
427 Taha 20/121.

428 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam, vr. 198a; Baberti, kendisine nispet edilen
Mubhtasaru’l-Hikmeti’'n-Nebeviyye isimli eserinde zahitlerin hal ve hareketlerin-
den yola ¢ikarak peygamberlerin ismet sifatini ortaya koymus, zahitlerin kiiciik ve
biiyiik glinahlardan korunmalarinin yani sira birtakim diinyaliklardan da kaginip sa-
dece zaruret olanla yetindiklerini 6ne stirmistiir. S6z konusu kesim ile peygamberler
arasinda bir mukayesenin yapilmas: gerektigini séyleyen Béberti, ister niibiivvetten
once ister niibiivvetten sonra olsun peygamberlerden sidir olan seyin ancak zelle ve
hata olabilecegini dile getirmigtir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr.
44b-452a) Ayrica peygamberlerin zelle fiiline yonelmekten beri olduklarina vurgu
yaparak olast bir yonelisin, yiklendikleri misyona ters distiigiini ve meydana gelen
ayak siirgmelerinin ancak bir imtihan geregi olduguna dikkat ¢ekmistir. (a.e., vr. 46a)
Bu baglamda Ebu Zeyd ed-Debiisi ile Muhammed es-Serahsi'nin goriislerine de
yer vererek kendi fikirlerini bu gekilde temellendirmeye caligmigtir. (a.e., vr. 45a-46a)
Ekmeliiddin, zelle kavramiyla peygamberlerden kasitli olarak sidir olanlarin, hata
kelimesiyle de kasit olmaksizin insanin séziinden veya fiilinden ortaya ¢ikanlarin, bir
bagka deyisle, hata ile kasitsiz olarak meydana gelen zellelerin kastedildigini belirtir.
(a.e., vr. 46b)

Baberti’nin zahitlerin kii¢iik ve biyiik gtinahlardan korundugu iddiasi onun, sufileri peygam-
berlerin diizeyine yiikselttigini hissettirmekle beraber sufilik yéniintin de bulunabilecegine
delalet etmektedir. Fakat bahsi gecen tez, kelim mantalitesi agisindan isabetli ve kabul edile-
bilir bir diigtince tarzi degildir. Zira ismet, peygamberlerin giinahlardan korunmuslugunu dile
getiren bir kavram olmakla beraber Stinni keldimda sufilerin ismetinden nerdeyse bahsedilme-
mektedir. Ehl-i Stinnet digindaki mezheplerde béyle bir fikrin hasil olmasi biraz daha kabul
edilebilir bir durum iken, siki bir Matiridi olan Ekmeliiddin’in boyle bir goriis belirtmesi,
kavranmasi gii¢ bir durumdur.

Biberti, nibuvvetten 6nce giinahlardan, niibiivvetten sonra ise hem giinahlardan hem de mi-
bahlardan korunan hakkinda kiigiik ve biiytik giinah isledigi seklinde bir tez ileri siirmenin
miimkiin olamayacagini da savunur. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti'n-Nebeviyye, vr. 49a)

V. PEYGAMBERIN ERKEK OLMASI

Niibuvvete iligkin olarak mezhepler arasinda tartisma konusu olan diger
bir husus da peygamberin erkek olup olmayacag: meselesidir. Eg’ariler erkek
olma sartin1 kosmazken, Matiiridiler kadinin peygamber olamayacagini israrla

429 Peygamberin erkek olup olmayacag: tartismasina deginen

vurgulamiglardir.
ve tabii olarak Matiridiler’i savunan Baberti, kadinlarin sosyal hayattan kopuk
olmalarindan ve evlerinde kalmalarindan bahseder. Ona gore, kadinin peygam-
ber olamayacaginin en temel delili, niibuvvetin davet yapmak i¢in toplum i¢i-
ne ¢ikmay: ve mucize gostermeyi gerektirmesidir. O, peygamberin erkek olma

sart1 yaninda akalli, ahlakli ve glizel yaratiligh olmasi gerektigini de ilave eder.**

VI. MUCIZELERIN IMKANI

Baberti, Hz. Peygamberden 6nce niibiivvet iddiasinda bulunulmas: ve
bu iddianin imkéansiz olmas: halinde herhangi bir delil talep etmeksizin di-
rekt olarak reddedilmesi gerektigine dikkat ¢ekerek kendi zamaninda ortaya
¢tkmast miimkiin olan bir nibiivvet iddiasinin da herhangi bir delil talep et-
meksizin reddedilmeye mahkum oldugunu séyler. Hz. Peygamberden 6nce
miimkiin olan bir niibiivvet iddiasinin delil (mucize) olmadan kabul edileme-
yecegine vurgu yapan Baberti, Hariciler'in Ibadiyye kolu ve baz1 Batiniler'in
boyle bir durumda mucize sartini kogmadiklarini agiklar.®! Ona gore, niibtivvet
iddiasinin kabulii bir delile (mucize) baglidir. Ctnki risalet iddiasi miimkinat
alanindadir. Bir diger deyisle niibtivvet iddiast muhal olmayan bir seydir. Béyle
bir iddiada bulunacak kisinin verdigi haber yalan ihtimali tagiyabileceginden,
iddiasinin dogrulugunu ispat etmesi i¢in delil gostermesi sarttur. *2

429 Sabani, a.g.e.,s. 46; Izmirli, Yeni ilm-i Kelam, C. 1, s. 115.

430 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘IImi’l-Kelam, vr. 198b; Baberti, Serhu Umdeti’l-Akaid li'n-
Nesefi, vr. 110a.

431 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘IImi’l-Kelam, vr. 198b-199a; Baberti, Serhu Umdeti’l-Akaid
li’n-Nesefi, vr. 108a.

432 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam, vr. 199a; a. mlf., Serhu Umdeti’l-Akaid li'n-
Nesefi, vr. 108a.
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Baberti, mucizelerin imkanina temas ettikten sonra mucize mefhumuna
geger ve onu, normalde olmamasi gereken bir seyin ortaya ¢ikmasi veya olmasi
gerekenin gerceklesmemesi seklinde zuhur eden, bir meydan okuma sonra-
sinda gerceklesen ve karsi konulmas: ya da benzerinin getirilmesi imkénsiz
olaganiistii hal seklinde tanimlar.*** Ornek olarak da gizli seylerden haber ver-
meyi gosterir. Fakat gaybten haber vermenin olusabilmesi i¢in nefsin safligini,
ylce prensiplerle irtibat halinde olmasini ve normalden daha uzun bir siire
yemekten uzak durmasini sart olarak kogar. Biitiin bunlarin amaci ise, nefsi

433 Baberti, el-Maksad fi Ustlid- Din, vr. 253b; a.mlf., Serhu’l-Maksad fi Ilmi’l-
Kelam, vr. 199a; Turcan, a.g.m., s. 158; Baberti, kendisine nispet edilen Muhtasa-
ru’l-Hikmeti’'n-Nebeviyye adli kitabinda peygamberlerden sidir olan olaganisti
olaylarin mucize ismini aldigini, s6z konusu olaylarin peygamberlerin niibivvet ve
dogruluguna delil teskil ettigini, dolayisiyla onlarin ortaya ¢ikis sebebini olugtur-
dugunu ifade ettikten sonra (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 57b)
peygamberlere verilen mucizeler arasinda en biiyik mucizenin Kur’an-1 Kerim ol-
dugunu, onun mucize olugunun iki y6nlii, yani hem lafiz hem de mana itibariyla
oldugunu zikrederek Kur’an'in kolayca anlagilan bir tertibi ve dikkat ¢eken bir metni
olmasinin, onun lafiz agisindan mucize olugunu ortaya koydugunu dile getirir. Az
s6zlin ¢ok boyutlu mana tagimasi, manalarin bircok hikmetler ifade etmesinin ise
onun mana yoninden mucize olusuna delalet ettigini kaydederek s6z konusu lafiz,
mana ve tertibin inceden inceye distintldigind, bir benzerinin ortaya konmasi i¢in
varliklara meydan okundugunu ve varliklarin buna gii¢ yetiremeyeceklerini ayetler
cercevesinde agiklamaya calisir. (a.e., vr. 47a-48a)

Baberti Mirac ve Isra olayina da temas etmistir. “Kim Miraci inkar ederse bakilir, eger Mek-
ke'den Beyt-i Makdis'e kadar olan Isra kismini inkar ederse kafirdir. Beyt-i Makdis'ten daha
yukari ¢ikisint inkar ederse kafir olmaz” gériisiine yer veren Béberti, Mekke'den Beyt-i Mak-
dise kadar olan Isra olayini inkér edenin kafir olarak kabul edilmesinin, kesin bir delil (ayet)
ile sabit olan bir konunun reddedilmesinden kaynaklandigini belirterek, Beyt-i Makdis'ten
baglayan Miraci yadsiyanin bidatei olarak degerlendirilmesinin, nasslarda kesin bir delil ile
sabit olmayan bir hususa ihtimal vermemekten ileri geldigini kaydeder ve Isra olayina “Ken-
disine ayetlerimizden bir kismini gosterelim diye kulunu (Muhammed’i) bir gece Mescid-i
Haramdan ¢evresini bereketlendirdigimiz Mescid-i Aksa’ya gotiiren Allah'in san:i yiicedir.
Hig stiphesiz O, hakkiyla isitendir, hakkiyla gorendir” (Isra 17/1) ayetini delil olarak goste-
rir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 82a-82b) Baberti'nin gortislerini tespit
etmeye calistifimiz kisimda bir celigki sezilmektedir. Clinki o, bir taraftan mirac hususunda
hem Kur'anda hem de siinnette kat’i bir delil bulunmadigini s6yler, bir taraftan da Miraci
yadstyanin bidatei telakki edildigini ifade eder. Kur'anda yer almayan bir hususun kabul edil-
memesi, bidatin benimsenmesini gerektirir mi? Bilindigi Gzere bidat, stinnetin zidd1 olarak
tarif edilmekte ve buna Kitap da dahil edilmektedir. (Bekir Topaloglu, Kelam Ilmi Giris, s.
152) Dolayisiyla siinnette mevcut olmayan ve Rastlillah’tan sahih olarak nakledilmeyen bir
seyi inkar etmek suretiyle ona aykir1 hareket edilmis olur mu? Hayir. Zira hakkinda kesin bir
delil mevcut degildir.
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hem kutsi aleme yakinlagtirmak hem de bedeni kuvvetlerden uzaklagtirmaktir.
Ayrica mucize gosterecek kisinin, suyun akisini engellemek veya onu parmak-
lar arasinda akitmak gibi bagkalarinin gii¢ yetiremeyecegi seyi yapmasi gerekir.

Bu gekilde de Cenéb-1 Allah, onu kéinata hikim kilacak ve bedenindeki bir-
takim organlar: kullandig: gibi kainattaki maddelere tasarruf edebilecektir.***

Baberti'nin mucizeye iligkin yaptig1 agiklamalar géz 6ntinde bulundu-
ruldugunda onun Islam filozoflarinin goriislerini aktardigini ve onlarin tesiri
altinda kaldigini soyleyebiliriz. Aslinda bdyle bir sonuca ulagmak zor olma-
sa gerek. Ciinkd bunu kendisi de itiraf etmektedir.*> Bu noktada Béberti’ye
getirilebilecek en biiytik elestiri, felsefecilerin agiklamalarina, Ehl-i Siinnet’in
gorislerine nispetle alabildigine genis yer vermesidir. Boyle bir tenkidi hak
etmesini megsrulagtiran sebep, asir1 Hanefl 4limlerinden olmasina ragmen fel-
sefecilerin fikirlerini benimsemis olmasidir.

Biéberti’nin, Ehl-i Siinnet’e atifta bulundugu tek yer, Allah Teald'nin ka-
dir ve muhtar oldugu, dolayisiyla kullarindan diledigi kimselere vahiy, mucize,
melek ve kitap tahsis edebilecegi gorisleridir.**

Mucize, “peygamberlik iddiasinda bulunan kimsenin gosterdigi ve herkesi
benzerini meydana getirmekten dciz birakan tabiat iistii olay” seklinde de tanim-
lanir ve bir olayin mucize kapsaminda degerlendirilebilmesi i¢in tagimas: ge-
reken ozellikler arasinda Baberti'nin saydig: sartlar mevcut degildir.*” Kendisi
saymis oldugu sartlarla peygamberin mucize gostermesi i¢in ¢aba sarf etmesi

Isra ile Mirac kavramlar arasinda bir ayirim yapan ve Mirac’a iligkin nasslarda kesin bir de-
1il olmadigini savunan Ekmeliiddin, “Bana Burak1 getirdiler. Bu merkepten biiyiik, katirdan
kii¢iik, uzun ve beyaz bir hayvandi. Adimini goziiniin gorebildigi en son noktaya koyard:.
Ben buna binerek Beyt-i Makdise geldim ve Buraks benden 6nceki peygamberlerin hayvan
bagladiklar: halkaya bagladim. Sonra mescide girerek orada iki rekat namaz kildim. Sonra
¢tktim, derken bana Cibril bir kap dolusu sarap, bir kap dolusu da siit getirdi. Ben siiti se¢tim.
Bunun tizerine Cibril, fitrat1 se¢tin dedi. Sonra beni semaya ¢ikard:” (Muslim, “Iman”, 74)
anlamindaki hadise de yer vererek hadis edebiyatinda bdyle bir olayin bulunduguna dikkat
¢ekmigtir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti'n-Nebeviyye, vr. 83a)

434 Baberti, el-Maksad fi Usali'd-Din, vr. 253b; a.mlf., Serhu’l-Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam, vr.
199a, 199b; Tiircan, a.g.m., s. 158-159.

435 Baberti, Serhu’l—Maksadﬁ‘ilmi’l—Kelﬁm, vr. 201b.

436 Baberti, el- Maksad fi Usali'd-Din, vr. 253b-254a; a.mlf., Serhu’l-Maksad fi ‘IImi’l-Kelam,
vr. 199b, 201b; Tiircan, a.g.m., s. 159.

437  Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, s. 219.
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gerektigi izlenimi vermektedir. Fakat mucizenin Allah’in fiili oldugu hususun-
da hig¢bir tereddiit s6z konusu degildir.*

Baberti, yukarida yapilan mucize tarifinin en dogru tarif oldugunu 6ne
sturerek mucizenin harikulade 6zelliginin, iddiada bulunan kimsenin digerle-
rinden ayirt edilmesi i¢in oldugunu séyler. Ona gore, mucize taniminda gegen
yapma ve yapmamaktan kasit, mutat olmayan: getirmek veya mutat olani en-
gellemektir. S6z gelimi Hz. Isa’'nin besikte konusmasi* mutat olmayan: getir-
meyi ifade ederken, Hz. Zekeriyya'nin susmasi*® da mutat olani engellemeyi
ifade etmektedir. Mucizede meydan okumanin bulunmasi, irhas ve keramet
gibi diger olaganiistii hallerden ayirt edilmesi i¢indir. Olaganiistd bir hal gos-
terme anlamina gelen irhas, peygamberlik belirtisi olup kendisinde gergek-
lestigi kisinin belli bir zaman sonra peygamber olarak gonderilecegine isaret
etmektedir. Malum oldugu tizere olaganiistiiliik agisindan mucize ile keramet
arasinda hicbir fark yoktur. Ikisini ayiran temel kriter, meydan okuma ve bi-
risinin peygamberde digerinin de velide gerceklesmesidir. Meydan okuma iki
taraf arasinda meydana gelen ¢ekismede kimin galip gelecegini ortaya koyar.
Kars1 koyamamanin ifade edilmesi ise, sihir vb. den ayirt etmek i¢indir. Ciinki

441

byt gibi seylerde karsi koyma s6z konusu olabilir.

Baberti, kehanet ve miineccimlik gibi hususlari reddeder ve kihin ile
muneccimin asla peygamber olamayacaginin altini ¢izer ve gaybi bilginin sa-
dece vahye muhatap kilinan kigiye verildigini ifade eder.**

VII. HZ. MUHAMMED’IN NUBUVVETI

Hz. Muhammed’in peygamberligini ortaya koyan husus, onun niibi-
vvet iddiasinda bulunmas: ve mucize izhar etmesidir. Bu durumda peygam-
berlik iddiasinda bulunan ve ardindan bunu mucize ile destekleyen herkes

438 Sabini, a.g.e., s. 46; Topaloglu- Hyas, a.g.e.,s.219.

439 Meryem 19/30.

440 Al-i Imran 3/41.

441 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Ilmi’1-Kelam, vr. 199b-200a.
442 Baberti, Serhu Akideti Ehli’s-Siinne ve’l-Cemaa, s. 151.
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peygamber kabul edilir. Hz. Peygamber’in niibivvet iddiasinda bulunmas: te-
vatiiren sabittir. Yine Kur’an-1 Kerim'i getirdigi, onunla Arapga’y: son derece
fasih, belig ve sanatli kullanan sz ustalarina meydan okudugu, s6z konusu
fasih ve belig kimselerin, kendilerini bu meydan okumaya cevap vermeye sevk
edecek pek ¢ok sebep bulunmasina ragmen bundan geri durduklar: (buna ya-
nagmadiklari) da tevatiiren sabit olup Hz. Muhammed’in mucize gosterdigine
delalet eder. Gaybden haber vermesi ve bunun aynen gerceklesmesi de mucize
kabilindendir. O, Allah’s, sifatlarini ve isimlerini bilme gibi nazari hikmet veya
ahlak bilgisi, ev ve tilke yonetimi gibi ameli hikmetin en yiiksek noktasina her-
hangi bir 6grenme vaki olmaksizin ulagmigtir. Biitiin bunlar olaganisti hal-
lerin en yticelerindendir. Bunun yaninda ayin ikiye yarilmasi, agacin yiirtytp
gelmesi, tagin selam vermesi ve parmaklar arasindan suyun ¢ikmasi gibi hissi
mucizeleri de zikretmek gerekir. Bltiin bunlar arasinda ortak nokta mitevatir
olmasidir. Tabiat tsti bir olayin vuku bulmasi, niibuvvet iddiasinda bulunan

dogrulamaya yoneliktir.**

VIII. PEYGAMBERLERIN MELEKLERE
USTUNLUGU

Peygamberlerin meleklerden istiin olup olmadigi meselesi kelam alim-
lerinin zihinlerini mesgul etmis ki, bu ¢ercevede ¢esitli distinceler ortaya ¢ik-
mustir. Bahsi gecen konuya Baberti de temas etmis ve bunu avam ile havas
terimleri baglaminda ele almigtir. Buna gére insanlarin segkin ziimresi olarak
kabul edilen peygamberler, biitiin meleklerden daha istiin bir konumda olur-
ken, dindarlardan olusan halk tabakasi ise, meleklerin avamindan daha istin
bir mertebede yer almaktadir. Meleklerin seckin ziimresine gelince bunlar da
insanlardaki avam tabakasindan daha yiice bir mahaldedir. Bu gorusleri ak-
taran Béberti, ele alinan mevzunun bazi kelaim eserlerinde daha detayl: bir
sekilde incelendigine dikkat ¢ekmigtir.**

443 Baberti, el-Maksad fi Usalid-Din, vr. 254a; a.mlf., Serhu’l-Maksad fi ‘{Imi’l-Kelam, vr.
201b-202a; a.mlf., Serhu Umdeti’l-Akaid li'n-Nesefi, vr. 109b; Tircan, a.g.m., s. 159.

444  Baberti, el-Maksad fi Usalid-Din, vr. 64b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam, vr.
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IX. IMAMET

Imamet, Hz. Muhammedden sonra ser’i kanunlarin uygulanmas: ve
dini alanin korunmasi noktasinda bir sahsin bu gorevi istlenmesini ifade
eder. Imam tayin etmenin vacip oldugunu savunan Baberti, her ferdin imama
uymast gerektigini 6ne strer. Cinki bir belde taatleri emredecek, giinahla-
r1 menedecek, zulmi mazlumlardan giderecek muzaffer bir liderden yoksun
kalinca, orada adaletsizlik yayilir ve kaos hakim olur. Géruldigi gibi lidersiz
bir toplum i¢in ¢esitli zararlar mevcuttur ve bunlar: imkan nispetinde defet-
mek herkesin gorevidir. Iste biitiin bu sebeplerden dolay1 sahabiler imam tayin
etmenin gerekliliginde ittifak etmis fakat hangi sahsin atanacag: hususunda
fikir ayriligina dismis, bir sire sonra Hz. Peygamber’in namaz kildirma g6-
revini vermesine dayanarak Hz. Ebu Bekir'in devlet bagkanliginda, Rasaliil-
lab’in “Benden sonra iki kisiye, Eba Bekir ve Omere uyunuz’** hadisinden
hareketle Hz. Omer’in hilafetinde, daha sonra da Hz. Osman ve Hz. Ali'nin
liderliginde fikir birligi etmigtir.*

Tartigma konusu olan imamet meselesinde Ehl-i Stinnet, devlet bagka-
n1 se¢gmenin insanlar Uzerine nassla vacip oldugunu séylemis, Ebt’l-Hiseyn
el-Basri ve Bagdat Mu'tezilesi insanlar tizerine aklen vacip oldugunu ileri stir-
mis, baska Mu'tezile alimleri bunun nassla Allah'in tzerine vacip oldugu-
nu ifade etmis, Imamiyye Allah’a aklen vacip oldugunu iddia etmis, Hariciler
imam tayininin mutlak anlamda vacip olmadigini belirtmis, Eba Bekr el-A-
sam ise huzur ve barig esnasinda vacip olmadigini, huzurun bozulmasinda ise
imametin devreye girdigini ve devlet bagkan: atamanin vacip oldugunu kay-

detmigtir.*’

Imamin sartlarina deginen Baberti, kadinlarin akli ve dini eksik olma-
st hasebiyle imamin erkek, kélenin ikinci sinif kabul edilmesi sebebiyle hiir,

208b-209a; Tiircan, a.g.m., s. 160.

445  Tirmizi, “Menakib”, 16, 38.

446 Baberti, el-Maksad fi Usalid-Din, vr. 65a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘I1mi’l-Kelam, vr.
212a-212b; Béberti, Serhu’l-Maksad fi Usili'd-Din, vr. 21b; Tiircan, a.g.m., s. 160-161.

447 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam, vr. 212b-213a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi
Usali’'d-Din, vr. 21b.
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¢ocukla delinin kendileri tizerinde velayetleri olmamasi nedeniyle bilug ca-
gna ermis ve akilli, i¢c ve dig giiclere karsi bolgeyi korumas: gerektiginden

cesur ve Hz. Peygamber’in “Imamlar Kureystendir”*

sozl geregince Kureysli
olmast gerektigine vurgu yapar. Ismet sifatina sahip bulunma, Hasimi ve
zamanin en faziletlisi olmasinin s6z konusu sartlar arasinda yer almadigina
dikkat ¢eken Baberti, takvanin kemal sart: oldugunu kaydederek fadil varken
mefdilun imametinin caiz oldugunu ve fasiklig1 sebebiyle azledilemeyecigini

dile getirir.**

448 Miislim, “Imaret”, 2.

449 Baberti, el-Maksad fi Usalid-Din, vr. 65a-65b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Illmi’l-Kelam,
vr. 214b-215b; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’'n-Nesefi, vr. 141a; Tiircan, a.g.m., s. 161.
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I. GORUNMEYEN VARLIKLAR

A. MELEKLERE IMAN

aberti, meleklere iman konusunda daha ¢ok meleklerin 6zelliklerine
B deginerek, canlilarin olusumu noktasinda onlarin ruhani varliklar ol-

dugunu, Allah’in izni ¢ercevesinde yerylziine inip gokyuziine ¢iktik-
larini, Allaht zikretmekten haz duyduklarini, zamani O’na kulluk etme ve
O’nu tanima ile gegirdiklerini,*° O’nun emirleri digina ¢tkmadiklarini ve ken-
dilerine emredileni yerine getirdiklerini belirtir.*' Goértldigi tzere Baberti
meleklere imanin 6nemi, faydalar: gibi hususlara degil de daha ¢ok onlarin

sahip olduklar: 6zellikler Gizerinde durmustur.

B. MELEKLERIN CESITLERI

1. Kiramen Katibin

“Sunu iyi bilin ki tizerinizde bekgiler, degerli yazicilar vardir, onlar, yap-

makta olduklariniz: bilirler”2, “Insan higbir s6z soylemez ki, yaninda gozet-

»453

leyen yazmaya hazir bir melek bulunmasin”? ayetlerini Kirdmen Katibin me-

450 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 95.
451 Tahrim 66/6.

452 Infitar 82/10-12.

453 Kaf 50/18.
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leklerinin varligina delil getiren Baberti,** Kiramen Katibin'in amelleri cisim
olan sahifelere yazdigini zikreder.**

Baberti’ye gore Allah Teal@'nin varliklarin yaptiklarini bilmesine ragmen
s6z konusu meleklerin varliklarin isledigi fiilleri kayda gecirmesinin hikmeti,
kullarin salih amel yapmaya tesvik edilmesi ve giinah islemekten alikonmasi-
dir. Zira “Herkesin, iyilik olarak yaptiklarini da kotiiliik olarak yaptiklarini da
hazir buldugu giinde (insan) isteyecek ki kottlikleri ile kendisi arasinda uzun
bir mesafe bulunsun”® mealindeki dyetten de anlagildigs gibi kul, Hafaza*’
meleklerinin yazdig: iyi veya kot fiillerle karg: karsiya kalacak ve onlarin ya-
ziya gecirdiklerini okuyacaktir. Iste insan iizerinde gozetleyen, goren, yaptik-
larini kaydeden varliklar bulundugunu bilince daha fazla salih amel yapmaya
ozen gosterir ve yasaklardan azami ol¢tide kaginmaya caligir.*

2. Miinker ve Nekir

Renkleri mavi olan ve kabirde kula rabbi ve dini hakkinda soru sormakla
gorevli olan Miinker ve Nekir'in varligi hem nass hem de akilla sabittir. Allah
Tedla’nin ruhu cesede iade etmesi veya ona hayat vermesi, Miinker ve Nekir'in
varliginin aklen miimkiin olusunu gésterirken “Olii veya sizden biriniz buyur-
du, defnedildigi zaman ona siyah (tenli) ve mavi (gozli) iki melek gelir. Birine
Miinker ve oburine de Nekir denir. Miteakiben o iki melek sorar: Bu adam
(Muhammed) i¢in ne demigtin? Bunun tizerine o, (6lmeden 6nce) soyledigini

aynen soyler. O, Allah’'in kulu ve Rasal'tdir; Allah’'tan bagka ma’bud-i hakiki

454 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 126.

455 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘I1mi’l-Kelam, vr. 231a; Baberti, Serhu Vamyyeti’l—imﬁm Ebi
Hanife, s. 137; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aké’id li'n-Nesefi, vr. 132a.

456  Al-i Imran 3/30.

457 Hafaza “mikelleflerin yaptiklar iyilik ve kotilikleri kaydedip muhafaza eden ve bu amagla
onlar takip etmekle gorevli bulunan melekler” anlamina gelir. Bkz. Bekir Topaloglu—ilyas
Celebi, Kelam Terimleri Sézliigii, s. 105. Kitaplarin Hafaza melekleri tarafindan yazilma-
sinin hikmeti, kiyamet giint sorgulanan insanlara yaptiklari delil olarak sunulmasidir. Kulun
isledigi kot fiilleri inkar etmesi sonucunda melek ona yaptiklarini gésterecektir. Melegin
unutmast s6z konusu olursa , 0 zaman amel defterleri glindeme gelir. (Nesefi, Bahru’l-Kelam,
trc. Ramazan Biger, Gelenek Yayinlari, Istanbul, 2010, s. 101)

458 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 126.
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olmadigina ve Muhammed’in O’nun kulu ve Rastl’d olduguna sehadet ede-
rim. Sonra o iki melek, senin bunu soyledigini esasen biliyorduk, derler. Sonra
onun kabri yetmis arsin murabba’ (kare) olarak genisletilir; sonra aydinlatilir ve
sonra kendisine uyu, denilir. O da aileme doniip onlara haber vereyim mi der.
O iki melek, gelin- giivey gibi uyu ki, onu (gelin ve giiveyi) ailesinden elbet
en ¢ok sevdigi kisi uyandirir, derler. O kisi, Allah onu o yatagindan mahge-
re kaldirincaya kadar (rahat rahat uyur). Sayet munafik ise, insanlarin (O’na
peygamber) dediklerini isittim ve ben de aym seyi syledim, (hakikat mudur)
bilemiyorum diyecek. Bunun tizerine o iki melek, senin bunu séyledigini esa-
sen biliyorduk derler. Sonra topraga, cullan onun tizerine, denilir. Toprak onun
tizerine ¢ullanir; bu ¢ullanma neticesinde yan kaburga kemikleri yerlerinden
oynar ve Allah onu o yatagindan mahsere kaldirincaya kadar toprakta devaml
olarak azap icinde kalir”?, “Musliiman, kabrine konulup da sual melekleri
tarafindan soruldugunda Allah’tan bagka hi¢bir tanr1 yoktur, Muhammed Al-
lah'in elgisidir diye sehadet eder. Iste bu sehadet, Yiice Allah'in su kavlidir:
Allah, iman edenlere diinya hayatinda da, ahirette de, o sabit s6zinde daima

9460

sebat ihsan eder. Allah zalimleri sagirtir. Allah ne dilerse yapar”*, “Stphesiz

kabir, ahiret konaklarinin ilkidir. Eger 6lii, bu konaktan kurtulursa, ondan son-

”461

ras1 daha kolaydir. Kabirden kurtulamazsa, ondan sonrasi: daha zordur™*" an-

lamindaki hadisler de Miinker ve Nekir'in nakil agisindan varligini gosterir.*6

Hayat1 olmayan baska bir deyisle cansiz olan birine soru sormanin mu-
hal oldugu gerekgesiyle Cehmiyye ve bazi Mu'tezile alimleri, Ehl-i Siinnet’in
Miinker ve Nekir anlayigini reddetmislerdir. Ehl-i Stinnet ise, suali anlayacak
ve cevap vermeye gli¢ yetirecek sekilde ruhun cesede iade edilmesi veya ruh
olmadan cesede hayat verilmesiyle Minker ve Nekir'in kabirdeki sorgusunun

imkan dahilinde oldugunu agiklayarak onlarin tezini ¢liritmeye ¢aligmigtir.*

459 Tirmizi, “Cenaiz”, 70.
460 Buhari, “Tefsiru sire 14”.
461 Ahmed b. Hanbel, I, 63.

462 Baberti, Serhu Vaﬂyyeti’l-imﬁm Ebi Hanife, s. 133; Béaberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’'n-
Nesefi, vr. 130a-130b; Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cem#’a, s. 127-129. Ayrica
bkz. Teftazani, Serhu’l-aka’id, s. 96.

463 Nesefi, et-Temhid fi Usali'd-Din, s. 89-90; Usmendi, Liibabi’l-Kelam, s. 178; Sabani, Ma-
tiiridiyye Akaidi, s. 91; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 133; Baberti, Serhu
‘Umdeti’l-‘ak4’id li’'n-Nesefi, vr. 130a-130b.
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II. AHIRET HAYATININ DEVRELERI

A. KIYAMET ALAMETLERI (ESRATU’S-SA’A)

Deccalin gikmasi, Hz. Isanin gokten inisi, giinesin batidan dogmast
ve Dabbett’l-arz adindaki canlinin ¢ikmasindan olusan kiyamet alimetlerine
iman etmenin gerekliligine vurgu yapan Baberti, Hz. Peygamber’in bunlar:
haber verdigine ve bu husustaki hadislerin ¢ok¢a olduguna dikkat ¢cekmekle

yetinmigtir.*¢*

B. HASR, BA’S ve AMELLERIN KARSILIGI

Hagr, Allah Tedld’'nin insanlar1 hesaba ¢ekmek tzere, ikinci dirilisten
sonra bir araya toplamasi ve toplanma yerine sevk etmesi anlamina gelirken,
ba’s ise daha ¢ok yeniden dirilisi ifade etmektedir.*> Fakat kaynaklarda da be-
lirtildigi gibi bazi keldimcilar hem hagr hem de ba’s methumuna ayni manayi
yiiklemis ve ikisini es anlamli kelimeler olarak degerlendirmistir.*¢ Iste her
iki kelimeyi muteradif goren kelamcilar arasinda Baberti de yer almaktadir.*”
Ona gore ba’s, diinyada islenen hayir ve serrin kargiligini vermek tizere kiyamet
glininde cesetlerin hasredilmesi ve diriltilmesini ifade eder. Ba’s hak olan bir

464 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cemé’a, s. 150. Kiyamet alametleri konu-
sunda “Biz miizakere ederken Peygamber (s.a.s) yanimiza ¢ikageldi ve neyi miiza-
kere ediyorsunuz, diye sordu. Ashab, kiyameti aniyoruz, dediler. Siz ondan 6nce on
alamet gormedikge, o koymayacaktir, buyurdu. Dumani, Deccal’t, dabbeyi, giinesin
battig1 yerden dogusunu, Isab. Meryem'in inigini, Ye'ctic ve Me'ctic’i ve biri doguda,
biri batida, biri de Arap yarimadasinda olmak tzere ii¢ yerin batacagini, bunlarin
sonu Yemenden ¢ikip insanlar1 hagr olunacaklar: yere siirecek bir ates olacagini an-
latt:” (Miislim, “Fiten ve Egrat’is- Saa”, 13) hadisine yer veren Baberti bu rivayet di-
sinda her hangi bir goris belirtmis degildir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Ne-
beviyye, vr. 83b)

465 Serafeddin Golciik-Siileyman Toprak, Kelam, s. 413, 418; Kilavuz, Anahatlariyla Islam
Akaidi ve Kelam’a Giris, s. 346, 350; Bekir Topalpglu-llyas Celebi, Kelam Terimleri Sozlii-
gi,s. 117,39 ;.Siileyman Toprak, “Hasir”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, -XXXX (devam edi-
yor), C. XVI, Istanbul, 1997, s. _416; Yusuf Sevki Yavuz, “Ba’s”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi,
I-XXXX (devam ediyor), C. V, Istanbul, 1992, s. 98.

466  Stileyman Toprak, “Hasir”, T.D.V. Islam ansiklopedisi, C. XVI, s. 417.

467 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 130.

seydir. Cinki bizatihi mimkiindir. Hz. Peygamber de varligini ve meydana
gelisini haber verdigine gore ona inanmak garttir. Ba’s, aklin kabul ettigi bir
durumdur. Ciinki ilk yaratma mimkiin olduguna gore iade etmekten miite-
sekkil olan hagr evleviyetle mimkindir. Allah Teéld biitin mimkinata kadir
olup her seyi en ince detaylara kadar bilir. Kadir olduguna gére ciizler dagil-
diktan sonra Allah’in onlar1 bir araya getirmesi ve onlarda hayat: yaratmas: da
giicii dahilindedir. “Once yaratan, limiinden sonra tekrar dirilten O'dur. Bu,
O’nun i¢in daha kolaydir”,*® “Ey Muhammed! De ki: Onlar ilk defa yaratan
diriltecektir. O, her tirli yaratmay: bilendir. Gokleri ve yeri yaratan, kendi-
lerinin benzerini yaratmaya kidir olmaz mi? Elbette olur; ¢iinkii O, yaratan
ve bilendir”,*° mealindeki dyetler yeniden dirilige, ba’s meselesinin Allah i¢in
higbir sorun teskil etmedigine, O’nun bilen ve gii¢ yetiren olduguna ayrica
Allah’in ciizleri birlestirmeye ve onlara hayat vermeye kidir olduguna isaret
ederken “Sar’a uflenince, kabirlerinden Rablerine kogarak cikarlar”,*° “Str’a
tflenince, Allah'in diledigi bir yana, géklerde olanlar, yerde olanlar hepsi di-
stp olir. Sonra Str’a bir daha iflenince hemen ayaga kalkip bakigir dururlar™”!
gibi ayetler de yeniden dirilisi ortaya koymaktadir. Sonug olarak ba’s ve hasr,

472 473

zarGrat-1 diniyye'den*’? oldugu i¢in ona iman etmek farz telakki edilmistir.

Her ne kadar me*4adin anlami noktasinda bir fikir birligi saglanmamug
olsa bile din mensuplari cismani hagr konusunda ittifak etmislerdir. Madam
olan: iade etmeyi mimkiin gorenler, Allah Teal&'nin miikellef olanlarin ha-
yatlarina son vermesinin ardindan onlar1 tekrar diriltecegini ileri siirerken,
madimun iadesini muhal sayanlar ise, Allah’in bedenlerin asli clizlerini ayir-
diktan sonra cizleri bir araya getirip onlara hayat verecegini iddia ederler.*’*

Baberti’nin yer verdigi bu bilgi Nasiruddin et-Tasi’nin Telhisu’l-Muhassal

468 Ram 30/27.
469 Yasin 36/79-81.
470 Yasin 36/51.
471 Zimer 39/68.

472 “Dini gereklilikler” manasina gelen zararat-1 diniyye “dinden olduklar: kesinlikle sabit olan” veya
“dinden olduklar: kaginilmaz bir sekilde kabul edilen hususlar” diye tanimlanir. Bkz. Topalog-
lu-Celebi, Kelam Terimleri Sézligii, s. 345.

473 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 130.
474 Baberti, Serhu Vamyyeti’l—imﬁm Ebi Hanife, s. 139.
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adli eserinde de mevcuttur.*”” Bu da Béberti’nin inceledigi konularda sade-
ce Hanefi-Matiridi 4limlerinden degil Tasi gibi $ii bilginlerinden de iktibas
yaptigini ve onlarin digiince ve agiklamalarindan bir nebze de olsa etkilendi-
gini ortaya koyar.

Ba’s ve hagr konusunda bilginlerle mezheplerin mutabakat saglayamadi-
g1 nokta, bas ve hagrin cismani olup olmayacagidir. Ehl-i siinnet, Mu'tezile ve
Sia ba’s ile hagrin cismaniligini kabul ederken, Islam filozoflart hem ba’s hem
de hagrin cismaniligini redederek her ikisinin de ruhani olacagini 6ne stirmis-
lerdir.”¢ Islam filozoflarimin diger alimlerden farkli bir goriis belirtmelerinin
sebebi, madimun ayniyla iadesini imkansiz gérmelerindendir. Kelamecilar, fi-
lozoflarin bu distincesine kars1 “eczd-i asliyye” formiilityle cevap vermislerdir.
Buna gore her canlinin baz: asli pargalart mevcuttur ve beden bu asli ciizlerden
tesekkdl edecektir.*””

Filozoflarin aksine genelde Ehl-i Stinnet 6zelde ise Hanefi-Mattiridi-
ler'e gore madim olan: jade etmek mimkiindir. Bir bagka anlatimla varlik
sahnesinden kaybolanin tekrar varlik sahnesinde yer almasi ve diriltilmesi ak-
lin mimbkiin gordigi bir durumdur. Cinki madimun yokluktan sonra varlig:
imkansiz olsaydi, bu durumda ya zatindan, ya zatinin zorunlu kildig: 6zellik-
lerinden (levazim) ya da arazlarindan (avariz) dolayr imkansiz olurdu. Tkinci
ihtimal olsayds, yani zatinin zorunlu kildig: 6zellikler nedeniyle varligi muhal
olsayd, ilk varhgi da zorunlu olarak miimteni olurdu. Ugiincii ihtimal olsayds,
bir bagka ifade ile arazlar1 sebebiyle varligi miistahil olsaydi, o zaman arazla-
rin ortadan kalkmas: neticesinde sadece zati kalacag: i¢in madimun varhig

miimkiin olurdu.*’8

475 Eba Ca'fer Nasiruddin Muhammed b. Muhammed et-Tisi, Telhisu’l-Muhassal, (Fahreddin
er-Razi'nin Muhassalii Efkari’l-Miitekaddimin ve’l- Miiteahhirin’iyle birlikte ngr. Taha
Abdurrauf Sad), Mektebeti’l-Kiilliyyati'l-Ezheriyye, Kahire, ty., s. 233.

476 Yusuf Sevki Yavuz, “Bas”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, C. V, s. 99-100; Sileyman Toprak,
“Hasir”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, C. X VI, 5. 417.

477 Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelam’a Giris, s. 346; Cagfer Karadas, islam
Diisiincesinde Ahiret, Emin Yayinlari, Bursa, 2008, s. 92; Topaloglu-Celebi, Kelim Terim-
leri Sézliigii, s. 139; Yusuf Sevki Yavuz, “Ba’s”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, C. V, s. 100.

478 Baberti, el-Maksad fi Ustlid-Din, vr. 65b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi TImi’l-
Kelam, vr. 216a; Tircan, a.g.m., s. 161.

EKMELUDDIN BABERTI ve KELAM ILMINDEKI YERI 145

Madiimun ayniyla iadesini mimkin gérmeyen filozoflar*”?

madimun
mutlak olumsuzluk oldugunu iddia etmis ve madimun tekrar yaratilmasina
hiikiim verilemeyecegine kanaat getirmislerdir. Baberti ise, filozoflarin mada-
mun iadesinin imkan dahilinde olduguna hitkiim verilemeyecegi goriisiine
karg1 ¢ikarak hiikiim verilemez ifadesinin de bir hikiim ifade ettigini ve var
olmayana, mimteni olana ve bizatihi yok olana verilen hiikimle ¢eligtigini

sOyler.*

Bedenlerin hagri meselesine deginen Baberti Mislimanlarin, Allah
Teal&'nin 6ldiikten ve clizlerine ayrildiktan sonra bedenleri dirilttigi hususun-
da ittifak ettiklerini belirtir. Mislimanlarin bu noktadaki fikir birliginin amili,

hagrin aklen miimkiin olmasi ve Hz. Muhammed’in bunu haber vermesidir.*%!

Malum oldugu tzere felsefecilere gore illet ile malul arasinda fail-meful
iligkisi degil fail-kabil iligkisi s6z konusudur.*®? Baberti filozoflarin fail-kabil
iligkisini géz 6niinde bulundurarak hagrin aklen mimkiin olusunu bu ¢ercevede
ele almaya calismugtir. Baberti sz konusu bu iki methumu kullanirken biiytik
ol¢ide Razi'den etkilenmigtir. Zira Razi'nin Muhassal'indaki agiklamalarla
Baberti’nin izah tarzi arasinda bir paralellik géze carpmaktadir.*

Bir 6liintin ciizlerinin bir araya getirilmesi ve onlara hayat verilmesi, kabil
agisindan hagrin aklen miimkin oluguna delalet eder. Aslinda boyle olmamug
olsayds, bir bagka ifade ile bir ceset s6z konusu 6zellikleri yani bir araya geti-
rilme ile hayat: kabul etmemis olsayds, ilk yaratilista bunlarla vasiflanamazdi.
Hagrin fail agisindan mimkiin olusuna gelince, Allah Teald her sahsin ister
asli ister fazladan olan ciizleri olsun onlar: biitin detaylariyla bilmekle bera-
ber kudretinin biitiin miimkinata samil olmasi hasebiyle asli clizleri bir araya
getirmeye ve onlarda hayat: yaratmaya da kadirdir. Béyle olunca bedenlerin

479 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘ak4’id li'n-Nesefi, vr. 131a.

480 Baberti, el-Maksad fi Usalid-Din, vr. 65b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam, vr.
216a; Tiircan, a.g.m., s. 161.

481 Baberti, el-Maksad fi Usﬁli’d—Din, vr. 65b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Imi’l-Kelam, vr.
217b; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-Imam Ebi Hanife, s. 140; Turcan, a.g.m.,s. 161.

482 Cagfer Karadas, “Hocazade’nin Tehafut’tinde Sebeplilik Meselesi”, Uluslararast Hocazade
Sempozyumu, ed. Tevfik Yiicedogru-Orhan $. Kologlu-U. Murat Kilavuz-Kadir Gémbeyaz,
Bursa, Biiytiksehir Belediyesi Yayinlari, Bursa, 2011, s. 165-166.

483  Kargilagtirmak icin bkz. Razi, Muhassal, s. 232; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-Tmam Ebi Hanife,
s. 141.
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diriltilmesi de aklen mimkiin olmus olur.** “

Ciridiginde, kemiklere kim
hayat verecek? De ki: Onlari ilk defa yaratan, onlara hayat verecek. Gergekten

7485 “Stir’a ufiirtlecek, bir bakarsin ki, kabirler-

de O, her tiirli yaratmay bilir
den Rab’lerine dogru kosacaklar” “O zaman, diyecekler ki: Bizi yeniden kim
geri dondiirecek? De ki: Sizi ilk defa yaratan™® “Insan, kemiklerini bir araya
toplayamayacagimizi mi saniyor? Ama hayir, biz, parmak uglarini bile, eski
durumuna getirmeye gii¢ yetiririz’**® mealindeki ayetler tevili kabul etmeyecek

derecede agik olup hagrin nakli delilini olugturur.*®

Cismani hagrin olmadig: iddiasina Baberti “Kiyamet vakti de gelecektir;
bunda stiphe yoktur. Allah da kabirlerdeki kimseleri diriltip kaldiracaktir”*°
mealindeki dyeti delil getirerek kabirlerde bulunan seyin beden oldugunu sa-
vunur.*!

Hz. Musa cismani hasrden soz etmedigi gibi Tevrat’ta da bu konuya
rastlanmaz. Fakat kendisinden sonra gelen Hezekiel ve Suayb (a.s) gibi pey-
gamberler bundan bahsettiklerinden dolay: Yahudiler cismani hagr1 kabul edip
inanmuglardir. Incilde ise iyi kimselerin melekler gibi olacaklari ve ebedi bir
hayatla yiice bir mutluluga erigecekleri ifade edilir. Gériinen o ki, Incilde sade-
ce ruhani hasrden bahsedilmistir. Kur’an-1 Kerime gelince, onda hem ruhani
hem de cismani hagrden s6z edilmistir. “Yaptiklarina kargilik olarak, onlar i¢in
ne mutluluklar saklandigini hi¢ kimse bilemez”*?, “Giizel davrananlara daha

493

guzel karsilik, bir de fazlasi vardir”** mealindeki ayetler ruhani hagre igaret

484 Baberti, el-Maksad fi Usali'd-Din, vr. 65b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l—Kelﬁm,
vr. 217b; BﬁberAti, Serhu Vasiyyeti’l-Imam Ebi Hanife, s. 141; Cagfer Karadas, Islam
Diisiincesinde Ahiret, s. 91-92; Tiircan, a.g.m., s. 161.

485 Yasin 36/78-79.
486 Yasin 36/51.
487 Tsra 17/51.
488 Kiyimet 75/3-4.

489 Baberti, el-Maksad fi Usali'd-Din, vr. 65b-66a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam,
vr. 217b-218a; Baberti, $erhu Vasiyyeti’l-Imam Ebi Hanife, s. 140; Tiircan, a.g.m., s. 161-
162.

490 Hac 22/7.

491 Baberti, Serhu Vas1yyeti’l—imeim Ebi Hanife, s. 141.
492 Secde 32/17.

493  Ynus 10/26.
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ederken, “Kendi yaratilisini unutarak bize karsi misal getirmeye kalkisiyor ve
su cirtimis kemikleri kim diriltecek ? diyor. De ki: Onlar ilk defa yaratmis
olan diriltecek. Cinki O, her tirli yaratmay: gayet iyi bilir”#*, “Nihayet Str’a
tfurilecek. Bir de bakarsin ki onlar kabirlerinden kalkip kosarak Rablerine
giderler™®, “Derilerine: Ni¢in aleyhimize sahitlik ettiniz? derler. Onlar da:
Her seyi konusturan Allah, bizi de konusturdu. Ik defa sizi O yaratmugtir.
Yine O’na dondiirtliyorsunuz, derler™, “(Insan) diisiinmez mi ki, kabirler-
de bulunanlar diriltilip digar1 atildig1 zaman™, “Kiyamet vakti de gelecektir;
bunda stiphe yoktur. Allah da kabirlerdeki kimseleri diriltip kaldiracaktir”™*®
mealindeki dyetler ise cismani hasre delalet etmektedir. Biitiin bu ayetlerden
dolay1 6nceki seriatleri birlegtirmis olan (cAmi) Hz. Muhammed kendisinden
once yasamis olan peygamberlerden farkli olarak hem cismani hem de ruhani
hagrden haber vermistir.*”” Daha 6nce Béaberti'nin Tusi gibi 4limlerden alinti
yaptigi ve etkilendigi ifade edilmisti. Bu tezin diger bir delili de Baberti'nin
peygamberlerin cismani ve ruhani hagr anlayisi ile kutsal kitaplarin hagr telak-
kisi hakkinda verdigi malumattir.

Béberti’nin yer verdigi bir itiraza gére bir insan bagka bir insani yer ve
yenilen insan yiyen insanin bir pargast olursa, bu durumda yenilen insan ya
yiyenin bedeninde ya da yenilenin bedeninde diriltilecek. Hangi ihtimal olursa
olsun ikisinden biri tam bir biitiin olarak tekrar yaratilamaz. Baberti bu itiraza,
her birinden diriltilecek olan seyin bu degisen suret degil tam aksine kisiyi
insan kilan ve 6mriiniin bagindan sonuna kadar kendisiyle varligini siirdiiren
asli cizler olduguna dikkat cekmek suretiyle cevap verir ve yenilen insanin yi-
yende bir fazlalik oldugunu dolayisiyla onun yiyenin i¢inde diriltilmeyecegini

savunur.>®

494 Yasin 36/78-79.
495 Yasin 36/51.
496 Fussilet 41/21.
497  Adiyat 100/9.
498 Hac 22/7.

499 Tusi, Telhisu’l—Muhassal, s. 233; Baberti, el-Maksad fi Usﬁli’d-Din, vr. 66a; Baberti,
Serhu’l-Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam, vr. 218a; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-Imam Ebi Hanife, s.
140; Tiircan, a.g.m., s. 162.

500 Baberti, el-Maksad fi Usali'd-Din, vr. 66a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Imi’l-Kelam, vr.
218a-218b; Tiircan, a.g.m., s. 162.
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Amellerin karsilig1 hususuna tafsilathi bir sekilde deginmeyen Baberti
onun nasslarla sabit oldugunu séyledikten sonra konuyla alakali olan “Ey inkar
edenler! Siz, buglin hi¢bir mazeret 6ne siirmeyin; ¢linkii siz, ancak yaptiklari-

nizin karsiligini gormektesiniz”, > “Yaptiklarina kargilik olarak™

mealindeki
ayetlere yer vermis ve bununla ilgili olan ayetlerin sayilamayacak derecede faz-

la olduguna dikkat ¢ekmigtir.>®

C. CENNET ve CEHENNEM

Aklen mimkiin olmasi ve nassla sabit olmasi: hasebiyle cennet ve cehen-
nemin su anki varligindan bahseden Béberti cennet ve cehennemin su anki
mevcudiyetinin mimkiin olusunu, kendisinde iyilik yapanin édillendirilecegi
ve kotilik yapanin da cezalandirilacag bir yeri diisinmenin muhal olmadig:
cercevesinde agiklar. Ona gore miimkiin olan, bir seyin meydana gelisini farz
etmenin muhal olusunu gerektirmeyendir, daha kisa bir ifadeyle gerceklesme-
sinin farz edilmesi muhal olmayandir.>**

Miikafat yeri olan cennetin ve ceza yurdu olan cehennemin su an yara-
tildig1 goriisti, cumhurun genel kanaatidir. Abbad es-Saymeri, Eba Hégim ve
Kadi Abdiilcebbar ise bu diigiinceye kars: ¢ikarak cennet ve cehennemin su an
yaratilmadigini ileri sirmistiir. Abbad, mikelleflerin girmeden 6nce bunlarin
yaratilmis olmasinin aklen kabul edilebilir bir durum olmadigini séylerken,
Eba Hagim ise farkli bir goriis ortaya atarak cennet ve cehennemin su an ya-
ratilmasinin aklen mimkiin, naklen imkansiz oldugunu savunmusgtur.’®

Baberti cennet ve cehennemin su an var olabilecegine ihtimal verme-

yenlerin itirazina da yer verir. Buna gdre cennet ve cehennemin gu an var ol-

501 Tahrim 66/7.
502 Secde 32/17.
503 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 131.

504 Baberti, el-Maksad fi Usalid-Din, vr. 66a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘I1mi’l-Kelam, vr.
219b; Tircan, a.g.m.,s. 162.

505 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l—Kel;im, vr. 220b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usali'd-
Din, vr. 23a; Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-Imam Ebi Hanife, s. 133-134. Eba Hagim'in cennet

ve cehennemin su an yaratilip yaratilmadig gorisii icin bkz. Orhan Sener Kologlu, Ciibbai-
ler’in Kelam Sistemi, ISAM Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 537.

mast bitiintiyle muhaldir. Ciinkd eger su an cennet ve cehennem mevcut ise,
o zaman ya feleklerde ya bu 4lemde ya da bir bagka alemde olacaktir. Fakat
biitin bu ihtimaller imkansizdir. Bu ti¢ ihtimalden birincisinin gegersiz olma-
sinin nedeni, feleklerin par¢alanmadig: ve fakat cennetle cehennemin felekler-
de bulunmasi ile feleklerin pargalanacag: hususudur. Zira cennetteki nehirler-
le agaglar ve cehennemdeki tabakalar feleklerin par¢alanmasini zorunlu kilar.
Ikinci ihtimalin batil olusunun sebebi, bu durumdaki hagrin tenasiih diistince-
sini andirmasidir. Ugiincii ihtimalin distiniilemeyeceginin illeti de bu alemin
kiire bi¢ciminde olmasidir. Feleklerin basit yani miirekkep olmadig, seklinin de
kire bi¢iminde oldugu da bilinmektedir. Eger kiire bi¢ciminde olan bir bagka
alem farz edilse bu defa iki 4lem arasinda miimteni olan bir bogluk (hala) hasil
olur.>%

Baberti s6z konusu itiraza karst ¢ikarak itirazda zikredilen seyin, fe-
leklerin pargalanmasinin imkéansizligina, dlemin kire biciminde ve boslugun
miimteni’ olusuna dayandigini séyler ve bitiin bunlarin imkéansiz olduguna
vurgu yapar. Bunlarin imkénsiz olusunun, cennetin felekler aleminde, yedinci
gokte sidretii’]l-miinteh@’'nin yaninda, cehennemin ise yerin altinda bulunma-
stnin mimkiin olmasindan kaynaklandigini belirtir.>"’

“Rabbinizin bagisina, genigligi goklerle yer arasi kadar olan ve Allah’a
kars1 gelmekten sakinanlar i¢in hazirlanmig bulunan cennete kosun™%, “Kafir-
ler i¢in hazirlanmig atesten sakinin™* mealindeki ayetler cennet ve cehenne-
min gu an var olusunun nakli delilini olugturur.’'® S6z konusu ayetlerde mazi
sigasinin (cennet ve cehennem hazirlanmigtir) kullanildigina dikkat ¢eken
Baberti var olmayan bir seyin hazirlanmis olamayacagini belirterek cennet ve
cehennemin gu an var olduguna bu ayetleri isaret sayar.’"!

506 Baberti, el-Maksad fi Usalid-Din, vr. 66a-66b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Illmi’l-Kelam,
vr. 219b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usali'd-Din, vr. 23a; Tircan, a.g.m., s. 162-163.

507 Baberti, el-Maksad fi Usalid-Din, vr. 66b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam, vr.
219b-220a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usali'd-Din, vr. 23a; Tiircan, a.g.m., s. 163.

508 Al-i Imran 3/133.
509 Al-i Imran 3/131.

510 Baberti, el-Maksad fi Usalid-Din, vr. 66b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘GImi’l-Kelam, vr.
220a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usali'd-Din, vr. 23a; Tiircan, a.g.m., s. 163.

511 Baberti, el-Maksad fi Ustlid-Din, vr. 66b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi “Tmi’l-
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D. SEVAB ve ‘iIKAB

Hanefi-Matiiridi alimleri, taatlere kargi verilen mikafatin Allah’in bir
litfu, giinahlara kars: verilen cezanin ise, Allah’in bir adaleti oldugunu ileri
surmuslerdir.’? Bu ifadeden Allah'in litfu ¢ergevesinde miikafat, adaleti dog-
rultusunda da ceza verilecegi anlagilmaktadir.’'® Miminler, taatlerinden dola-
y1 ve Allah’in miikafat vaadine uygun olarak cennette ebedi kalirken, kifirler
ise Allah’in kendi ceza séziint gergeklestirmek i¢in cehennemde sonsuza dek

Kelam, vr. 220a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usali'd-Din, vr. 23a; Tiircan, a.g.m., s.
163. Baberti, “Rabbinizin bagisina, genisligi goklerle yer aras1 kadar olan ve Allah’a
karg1 gelmekten sakinanlar icin hazirlanmis bulunan cennete kogun” (Al-i Imrén
3/133), “Kafirler i¢in hazirlanmig atesten sakinin” (Al-i Imran 3/131) mealindeki
ayetler baglaminda cennet ve cehennemin su an itibariyle yaratilmis oldugunu ortaya
koyarak cennetle cehennemin su an yaratildig1 ve ebediyen yok olmayaca@: ifadesi-
nin, halen onlarin yaratilmadig ve sonlu oldugunu iddia eden Cehmiyye’ye kars1 bir
antitez olarak ileri stirtildiigiini zikreder. Dolayisiyla cennetle cehennem yok olma-
yacag: gibi, Allah’in miikafat: ve cezasi da son bulmaz. (Baberti, Muhtasaru’l-Hik-
meti’'n-Nebeviyye, vr. 71b-73a)

512 Baberti, el-Maksad fi Usali'd-Din, vr. 66b-67a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘IImi’l-Kelam,
vr. 222a; Béberti, Serhu’l-Maksad fi Usiali'd-Din, vr. 24b; Tiircan, a.g.m., s. 163.

513 Biberti, miimin olarak dlen ve iglemis oldugu giinahlar i¢in tevbe etmeyen ayri-
ca sefaati de kaybedene Allah'in adaleti ¢ergevesinde azap edilecegini, sefaate layik
gorilmesi neticesinde ise kendisine yapilacak sefaatin kabul edilecegi ve Allah’in
fazileti sonucunda affedilecegini sylemistir. Miminlerin cehennemde ebedi olarak
azaba dugar olmayacaklarim belirten Biberti, iminin cehennemde ebedi olarak kal-
maya engel tegkil ettigini zikretmis ve hardal tanesi agirliginca kalbinde iman bulu-
nanin cehennemde kalmasinin imkansizligini 6ne stirmistir. Bu durumda iyilikleri
kotuliklerine baskin gelen dolayisiyla terazileri de agir gelen miiminlerin cennete
girecegini, bunun zidd1 olan yani kotalikleri iyiliklerine baskin gelen ve sefaati de
hak eden miminlere yapilacak olan sefaatle terazileri agir gelecegi buna bagl ola-
rak da cennete yerlestirileceklerini savunmugtur. Fakat kétiliukleri iyiliklerine baskin
gelmesinin yani sira sefaate de layik goriilmeyenlerin terazileri hafif gelecegini ve
cehenneme gireceklerini kaydetmistir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti'n-Nebe-
viyye, vr. 55b-56a) Cenab-1 Allah, “O giin kimin tartilan ameli agir gelirse iste o,
hosnut edici bir yasayss icinde olur. Ameli yegni olana gelince, iste onun anas: (yeri)
Haviye'dir.” (el- Karia 101/6-9) demek suretiyle bu durumu apagik olarak ortaya
koymustur.

Baberti, Allah Teal2'nin dogustan gelen imanlar: ile miimin ¢ocuklari cennete yerlestirecegini,

onlarin cennet ehlinden olacagini, kendileri i¢in af dilenmeyip sadece hayir dua yapildigim
dile getirmistir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 56a-56b)
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bekletilir.** Allah’in mikafat soziinden (vaad) ve tehdidinden (vaid) donme-
sinin s6z konusu olmadigini kaydeden Baberti, “Kim zerre miktar: hayir yap-

»515

migsa onu gorir™" mealindeki dyet geregince giinahkar miminin azabinin

bitecegini ve ancak azaptan kurtulduktan sonra miikafat gérebilecegini ifade

eder.>1¢

Cennet ehlinin cennette, cehennem ehlinin de cehennemde ebedi ka-
lacag: gorisi, Eg'ari'nin aksine Maturidilere gore kifrii bagislamanin aklen
miimkiin olmadigina delalet eder. Her ne kadar nasslar bunun tersini ortaya
koysa da yine Eg’arf’ye gére miiminlerin cehennemde, kafirlerin ise cennette
ebedi birakilmalari aklen mimkindur. Zira Allah kendi miilkinde istedigi
sekilde tasarrufta bulunur. Dolayisiyla bunun zuliim olarak algilanmas:
s6z konusu olamaz. Cinkid asil zulim bir bagkasinin miilkinde tasarrufta
bulunmaktir. Matiridiler'e gore ise miminlerin cehennemde, kifirlerin de
cennette ebedi kalmalari miimkiin degildir. Sebebi de hikmetin iyi ile kotinin
arasinda bir ayrim gerektirdigidir. Iste bu nedenle Cenab-1 Allah iyi ile kotii-
nin esit olmadigini “Yoksa biz, iman edip de iyi isler yapanlari, yerytiziinde
bozgunculuk yapanlar gibi mi tutacagiz? Veya (Allahtan) korkanlar: yoldan
¢cikanlar gibi mi sayacagiz?™", “Yoksa kottlik isleyenler 6limlerinde ve saglik-
larinda kendilerini, inanip iyi ameller isleyen kimseler ile bir mi tutacagimiz
sandilar? Ne kotii hiikiim veriyorlar!”'8, “Oyle ya, (Allah’a) teslimiyet goste-
renleri, (o) giinahkarlar gibi tutar miyiz hi¢? Size ne oluyor? Ne bi¢im hiikiim

’519 520

veriyorsunuz?™”'’ mealindeki ayetlerle ortaya koymustur.

Bahsi gegen ayetler gosteriyor ki miiminlerin cehennemde, kifirlerin ise
cennette ebedi kalmalar1 zulimdiir. Ciinki bu bir seyi yeri diginda bagka bir

514 Babert], el-Maksad fi Usalid-Din, vr. 67a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi GImi’'l-
Kelam, vr. 222a-222b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usili'd-Din, vr. 24b; Tiircan,
a.g.m.,s. 163.

515 Zilzal 99/7.

516 Baberti, el-Maksad fi Usali'd-Din, vr. 67a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam, vr.
222b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usali'd-Din, vr. 24b; Tiircan, a.g.m., s. 163.

517 Sad 38/28.

518 Casiye 45/21.

519 Kalem 68/35-36.

520 Baberti, Serhu Vamyyeti’l-imﬁm Ebi Hanife, s. 149.
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yere yerlestirmeye benzer. Iyilik yapana kotii davranmak ve kotiliik yapana
iyi davranmak, diger bir ifadeyle kotiyt miikafatlandirmak ve iyiyi cezalan-
dirmak, bir seyi yeri disinda bir yere yerlestirmeye benzer ki bu da zulimdiir.
Fakat Allah Teald zuliim yapmaktan miinezzehtir.’

Hikmet gozetildigi takdirde miilkiinde tasarruf olabilecegine dikkat ce-
ken Baberti, hikmete ters davranildiginda sefeh olacagini savunarak “Iman
edip yararli is yapanlara gelince onlar da cennetliktirler. Onlar orada devamli
kalirlar”2, “Inkar edip ayetlerimizi yalanlayanlara gelince, onlar cehennemlik-
tir, onlar orada ebedi kalirlar™? ayetleriyle cennet ehlinin cennette, cehennem
ehlinin de cehennemde ebedi kalacaklarinin ispat edildigini izah eder.’*

E. HAVZ

Havz konusu ile ilgili “Benim havzimin bir kenari bir aylik yoldur. Suyu
sitten daha beyaz, kokusu miskten daha giizel, kadehleri de gokteki yildiz-
lardan daha ¢oktur. Ondan bir kere i¢cen bir daha ebediyen susamaz™%, “Ebu
Zerr (r.a) anlatiyor: Ey Allah’in Rastli dedim, Kevser havzinin kaplari nedir?
Su cevabs litfettiler: Nefsimi kudret elinde tutan Allah’a yemin olsun, onun
kaplar: agik ve karanlik bir gecede gokteki yildizlardan daha ¢oktur. Cenne-
tin kaplarindan kim igerse artik 6mriniin sonuna kadar hi¢ susamaz. Havzin
cennetten ¢tkan iki olugu girtl guril akar. Genisligi uzunluguna denktir. Bu
da Ammandan Eyle’ye olan mesafe kadardir. Suyu siitten daha beyaz, baldan
daha tathidir™?, “Hz. Enes (r.a) anlatiyor: Rasalillah’a, Kevser nedir? diye so-
rulmustu. Cennette bir nehirdir. Allah onu bana verdi. O, siitten daha beyaz,
baldan daha tatlidir”?” hadislerine yer veren Baberti bu rivayetleri zikretmekle
yetinmis ve alimlerce yapilan herhangi bir tartisgmaya deginmemigtir.>2

521 Baberti, Serhu Vas1yyeti’l—imﬁm Ebi Hanife, s. 149.

522 Bakara 2/82.

523 Bakara 2/39.

524 Baberti, Serhu Vastyyeti’l-iTmam Ebi Hanife, s. 150.

525 Tirmiz, “Kiydmet”, 14, 15.

526 Mislim, “Fedail”, 36; Tirmizi, “Kiyamet”, 16.

527 Tirmizi, “Kiydmet”, 15.

528 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘akd’id li’n-Nesefi, vr. 132b-133a; Baberti, Serhu ‘Akideti
Ehli’s-siinne ve’l-cemi’a, s. 81. Baberti, havz konusunda “Benim havzimin bir ke-
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F. AFFETME ve SEFAAT

Konuyu ilk 6nce nakli deliller ¢ergevesinde inceleyen Béaberti, “O, kulla-
rindan tevbeyi kabul eden, kottilikleri bagislayan ve yaptiklarinizi bilendir™?,
“O, yine de ¢cogunu affeder™>*® mealindeki dyetlerin affa isaret ettigini belirttik-
ten sonra affin tanimi izerinde durarak bagislamanin, hak edenin cezasini ver-
memekle gerceklestigini izah eder.”*! Biyilik giinah sahipleri i¢in yapilacak olan
sefaat meselesine gelince, bu noktada ¢esitli ayet ve hadisler mevcuttur. Sefaat
meselesine “Hem kendinin, hem de inanmig erkek ve kadinlarin giinahlarinin

bagislanmasini dile™32

mealindeki ayeti delil getiren ve mevzuyu bu baglamda
ele alan Baberti, s6z konusu ayette Allah Teald'nin, Hz. Muhammed’e miimin-
lerin giinahlari icin bagislanma dilemesini emrettigine temas eder.’* Imani
dolayisiyla biiyiik giinah sahibini miimin olarak degerlendiren Baberti, Hz.
Peygamber’in Allah’in emrine boyun egmek ve emrine muhalefet etmemek
i¢in kebire sahibinin affin1 diledigini ve Hz. Muhammed hognut olsun diye
Cenéb-1 Allah’'in “Stphesiz, Rabbin sana verecek ve sen de hognut olacaksin™**
ayeti geregince onun duasini ve tevbe etmemis olan biyiik giinah sahibi i¢in
yapacag sefaati kabul ettigini dile getirir.”*® “Takva sahiplerini heyet halinde

¢ok merhametli olan Allah’in huzurunda topladigimiz, glinahkarlar: da susuz

nar1 bir aylik yoldur. Suyu siitten daha beyaz, kokusu miskten daha giizel, kadehleri
de gokteki yildizlardan daha ¢oktur. Ondan bir kere icen bir daha ebediyen susa-
maz” (Tirmizi, “Kiydmet”, 14, 15) hadisini zikredip havz, onun nitelikleri, (su, kadeh,
koku) cennet ehlinin yiyecek, icecek ve kiyafetlerinin, asillar: itibariyle bilinen fakat
vasiflar yoniinden mitesabih oldugunu dile getirir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikme-
ti'n-Nebeviyye, vr. 71a, 72a)

529 Sard 42/25.

530 Strd 42/30.

531 Baberti, el-Maksad fi Usali'd-Din, vr. 67a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam, vr.
225b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usali'd-Din, vr. 26b; Tiircan, a.g.m., s. 164.

532 Muhammed 47/19.

533 Baberti, el-Maksad fi Usali'd-Din, vr. 67a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l—!(elﬁm, vI.
225b; Baberti, $erhu’l-Maksad fi Usiali'd-Din, vr. 26b; Baberti, Serhu Vastyyeti’l-Imam Ebi
Hanife, s. 146; Tiircan, a.g.m., s. 164.

534 Duha 93/5.

535 Baberti, el-Maksad fi Usali'd-Din, vr. 67a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘{Imi’l-Kelam, vr.

225b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usali’d-Din, vr. 26b; Baberti, Serhu Vamyyeti’l—imﬁ.m Ebi
Hanife, s. 146-147; Tiircan, a.g.m., s. 164.
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olarak cehenneme stirdigimiiz giin, Rahman nezdinde s6z ve izin alandan

733 ayetini delil getiren Béberti, bi-

bagkalarinin gefaata glicleri yetmeyecektir
yiik glinah igleyenin Allah nezdinde s6z ve izin (ahit) aldigini dolayisiyla onun
da bu éyet kapsaminda degerlendirildigini izah eder.>’” Yine “Allah rizasina
ulagmis olanlardan bagkasina gefaat etmezler™® dyetini de zikreden Béberti,
kebire sahibinin imam ve taat: dolayisiyla rizay: ilahiyye’ye ulagtigini ve bu
539

sebepten dolay: da kendisi i¢in sefaatin yapilabilecegini kaydeder.

Sefaate iligkin hadisler icerisinde yer alan “Sefaatim Ummetimden
7540

biiyiik glinah isleyenler i¢indir™* rivayeti ise Hz. Muhammed tarafindan ya-
pilacak olan sefaatin hem vukuunu hem de daha ¢ok biiytik giinah isleyenleri

kapsadigini vurgulamaktadir.>*!

536 Meryem 19/85-87.

537 Baberti, Serhu Vas1yyeti’l—imﬁm Ebi Hanife, s. 147.

538 Enbiya 21//28.

539 Baberti, Serhu Vastyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 147.

540 Eba Davad, “Sinnet”, 21; Tirmizi, “Kiyamet”, 11; Ibn Mace, “Ziihd”, 37.

541 Baberti, el-Maksad fi Usali'd-Din, vr. 67a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi qlmi’l-
Kelam, vr. 225b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usili'd-Din, vr. 26b; Baberti, Serhu
Vas1yyeti’l—imflm Ebi Hanife, s. 147; Ttlircan, a.g.m., s. 164. Cenab-1 Allah kullarina
karg1 liitufkir olup hakettikleri sevabin kat kat fazlasim verecegini mijdelemistir.
“Kim (Allah huzuruna) iyilikle gelirse ona getirdiginin on kat: vardir. Kim de koti-
likle gelirse o sadece getirdiginin dengiyle cezalandirilir. Onlar haksizliga ugratil-
mazlar” (En’dm 6/160) ayeti buna apagik olarak isaret etmektedir. Hz. Peygamber de
cesitli vesilelerle bunu dile getirmistir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviy-
ye, vr. 69a)

Baberti, amele on katindan yediyiiz katina kadar yapilan fazlaligin, insanlarin isledikleri ame-
lin fazilet farkliligina ve kapasitelerinin (istidat) gesitliligine gore olacagini kaydederek kulluk
noktasinda esit olan iki taraftan sadece birine daha fazla sevap verilmesinin tutarsizhifina
temas ettigi gibi glinah isleme hususunda da esit olan iki taraftan sadece birini affetmenin
adaletsizligine de deginir. Ciinkii ona gére, Allah liitfuyla ihsan eder ve affeder. Liitfunda her
hangi bir farklilik s6z konusu degildir. Dolayisiyla biri icin daha az, bir bagkas: i¢in daha fazla
litufkér olmas: tasavvur edilemez. Zira O, cimri ve aciz olmayip bu iki kavramin tam zidd1
olan comertlik ve gii¢ yetirme sifatlariyla ittisaf olunur. Yine giinah konusunda esit olan iki
taraftan sadece birini cezalandirmasi da sanina yakigmayan fiillerdendir. Giinah ister buyiik
ister kiictik olsun eger insan sefaati hak etmemigse o, Allah’in adaleti geregi cezaya maruz ka-
lir. Fakat gefaate layik gorilmigse Allah'in liitfu icab: bagislanir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hik-
meti'n-Nebeviyye, vr. 69a-69b)
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Hz. Muhammed’in sefaatinin azabi ortadan kaldirma veya eksiltme et-
kisinin bulunmadigini iddia eden Mu’tezile kendi diisiincesini “Oyle bir giin-
den korkun ki, o giinde hi¢ kimse bagkas: i¢in herhangi bir 6demede buluna-
maz”**, “Ve bir glinden sakinin ki, o gtinde hi¢ kimse bagkas: namina bir ey
odeyemez™*®, “Zalimlerin ne dostu ne de s6zi dinlenir sefaatgisi vardir™*, “Ey
iman edenler! Kendisinde artik alig-veris, dostluk ve kayirma bulunmayan giin
(kiyamet) gelmeden once, size verdigimiz riziktan hayir yolunda harcayin™*

mealindeki ayetlerle desteklemeye caligir.’*

Mu'tezile'ye gore ilk iki dyet umumidir ve herhangi birinin bagkas: adina
bir sey 6deyemeyecegine isarettir. Dolayisiyla Rasalillah’in sefaatinin etkisi-
nin oldugunu ileri siirmek, dyetin ruhuna terstir. Bu ylizden sefaatin herhangi
bir tesirinden s6z etmek mimkiin degildir.>* Cenédb-1 Allah’in ikinci ayetle
geneli kapsayacak sekilde butiin zalimlerin sefaatcisini nefyettigini belirten
Mu'tezile, asilerin zalim olduklarini ve kendilerinin hi¢bir sefaat¢isinin olama-
yacagini iddia eder.* Ugiincii yetle mutlak anlamda sefaatin reddedildiginin
gorindigini séyleyen Mutezile, bahsi gecen ayetle asiler hakkindaki sefaatin
reddedildigine vurgu yapar.>*

Baberti, sefaat konusunu “Sefaatim immetimden biytik glinah isleyenler icindir” (Eba
Davad, “Stinnet”, 21; Tirmizi, “Kiyamet”, 11; Ibn Mace, “Ziihd”, 37), “Kiyamet giiniinde tim-
metime U¢ grup sefaat edecektir: Peygamberler, veliler ve sehitler” (Ibn Mace, “Ziihd”, 37),
“Kiyamet giiniinde ben peygamberlerin imami, hatibi ve sefaatlerinin sahibi olacagim. Fakat
bunu 6viinmek i¢in sdylemiyorum” (Tirmizi, “Menakib”, 1; Ibn Mace, “Ziithd”, 37) mealindeki
hadisler ¢ergevesinde ele alarak bu noktada her hangi bir agiklama yapmamis ve kendine 6zgii
bir fikir ortaya koymamigtir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti'n-Nebeviyye, vr. 70a-70b)

542 Bakara 2/48.
543 Bakara 2/123.
544 Gafir 40/18.
545 Bakara 2/254.

546 Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usali'd-Din, vr. 27a; Baberti, Serhu Vamyyeti’l—imﬁm Ebi
Hanife, s. 147-148.

547 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l—Kelflm, vr. 226a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usalid-
Din, vr. 27a; Baberti, $erhu Vasiyyeti’l-Imam Ebi Hanife, s. 147.

548 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l—Kel:Qun, vr. 226a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usalid-
Din, vr. 27a; Baberti, $erhu Vasiyyeti’l-Imam Ebi Hanife, s. 148.

549 Baberti, Serhu Vamyyeti’l-imﬁm Ebi Hanife, s. 148.
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G. KABIR AZABI ve KABIR NIMETI

Baberti, kabir azab: ile kabir nimeti konusunda naklin haber verdigi ve
aklin reddetmedigi hususlar: kabul edip onlara inanmanin gerekliligine isaret
ettikten sonra kotiler gibi kabir azabini hak edenlere azap edilecegini, iyiler
gibi kabir nimetini kazananlara da mukafat verilecegini kaydeder.>*

S6z konusu azabin kafirlere ve bazi glinahkar miiminlere, nimetin de
taat ehline cesede hayat verilmesiyle yapilacagini belirten Baberti, bir niiansa

550 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cem#’a, s. 127. Biberti, Miinker ve Ne-
kir'in sorulari, kabirde ruhun cesede iade edilmesi, kabrin sikistirmasi ve 6liimden
sonra diriltme gibi kabir hallerinin, asillari itibariyle bilinen fakat vasiflar1 yoniinden
mitesabih oldugunu ifade ederek cesedi yakilip kiil olan kafirin ruhu da cesedine
iade edilecegini, kendisine ac1 gektirilecegini, verilecek azap noktasinda yakilan kafir
ile yakilmayan kafir arasinda higbir farkin olmadigini ve yakilan cesedle ruhun iade
edilmesinin vasfi bilinmemesi yoniyle biitin bunlarin mitesabihattan sayildigini
soyler. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti'n-Nebeviyye, vr. 74a-74b) Baberti kabir
hayatina iliskin bu agiklamay1 yaptiktan sonra “Olii veya sizden biriniz buyurdu,
defnedildigi zaman ona siyah (tenli) ve mavi (g6zli) iki melek gelir. Birine Miinker
ve obtiriine de Nekir denir. Miiteakiben o iki melek sorar: Bu adam (Muhammed)
icin ne demistin? Bunun tizerine o, (6lmeden once) s6yledigini aynen soyler. O, Al-
lah’'in kulu ve Rastl'idir; Allah’tan bagka ma’bud-i hakiki olmadigina ve Muham-
med’in O’nun kulu ve Rasl'i olduguna sehadet ederim. Sonra o iki melek, senin
bunu s6yledigini esasen biliyorduk, derler. Sonra onun kabri yetmis arsin murabba’
(kare) olarak genisletilir; sonra aydinlatilir ve sonra kendisine uyu, denilir. O da ai-
leme doniip onlara haber vereyim mi der. O iki melek, gelin- giivey gibi uyu ki, onu
(gelin ve gliveyi) ailesinden elbet en ¢ok sevdigi kisi uyandurir, derler. O kisi, Allah
onu o yatagindan mahgere kaldirincaya kadar (rahat rahat uyur). Sayet miinafik ise,
insanlarin (O’na peygamber) dediklerini isittim ve ben de ayn1 seyi soyledim, (haki-
kat midir) bilemiyorum diyecek. Bunun tizerine o iki melek, senin bunu soyledigini
esasen biliyorduk derler. Sonra topraga, cullan onun Uzerine, denilir. Toprak onun
tizerine ¢ullanir; bu ¢ullanma neticesinde yan kaburga kemikleri yerlerinden oynar
ve Allah onu o yatagindan mahgere kaldirincaya kadar toprakta devaml olarak azap
icinde kalir” (Tirmizi, “Cenaiz”, 70), “Misliman, kabrine konulup da sual melekleri
tarafindan soruldugunda Allah’tan bagka hicbir tanri yoktur, Muhammed Allah’in
elgisidir diye sehadet eder. Iste bu gehadet, Yiice Allah’in su kavlidir: Allah, iman
edenlere dinya hayatinda da, ahirette de, o sabit séziinde daima sebat ihsan eder.
Allah zalimleri sagirtir. Allah ne dilerse yapar” (Buhari, “Tefsiru stire 14”), “Stiphesiz
kabir, ahiret konaklarinin ilkidir. Eger 6ld, bu konaktan kurtulursa, ondan sonras:
daha kolaydir. Kabirden kurtulamazsa, ondan sonrast daha zordur” (Ahmed b. Han-
bel, 1,63) anlamindaki rivayetleri nakleder ki, bunlar berzah hayatinin vukuuna igaret
eden delillerdir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti'n-Nebeviyye, vr. 74b-75b)
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dikkat ¢ekerek ruhun bedene iade edilip edilmeyecegi noktasinda tevakkuf
ettigini, azabin ruha, bedene veya her ikisine yapilacagina dair gorislere temas
ettikten sonra kabir azabinin keyfiyeti ile istigal etmedigini 6ne stirer.”!

Baberti’nin kabir azabina iligkin olarak ruhun cesede iade edilip edil-
meyecegi hususunda hem tevakkuf ettigini**?, hem Miinker ve Nekir'in kabir
sorgusunun ruhun cesede iade edilmesiyle miimkiin oldugunu séylemekle ¢e-
553

liskiye distigi musahede edilmektedir.

“Oyle bir ates ki, onlar sabah aksam ona sunulurlar. Kiyametin kopacag
glinde de ‘Firavun ailesini azabin en siddetlisine sokun’ denilecektir™*, “Ha-
talar1 (kifiir ve isyanlari) yiiziinden suda boguldular ve cehenneme sokuldu-
7555

lar da kendileri i¢in Allah’tan bagka yardimcilar bulamadilar™ gibi ayetlerin
Kur'an-1 Kerim'de kabir azabinin varligina igaret ettigi kabul edilir.*® Hem
Nuh kavmi hem de Firavun ailesi ile alakali olan ayetleri esas alan Baberti,
suda bogulma ile sabah aksam atese sunulmanin diinyada gerceklestigini sGy-

leyerek®” “Onlar: Rabbimiz, bizi iki defa oldirdin, iki defa dirilttin. Biz de
gunahlarimizi itiraf ettik. Bir daha (bu atesten) ¢ikmaya yol var midir? der-

Sem’iyyat bahisleri icinde yer alan meselelerin vasif yoniinden miitesabih oldugunu israrla
vurgulayan Béberti, s6z konusu meselelerin akilla idrakinin imkansizligini ortaya koymakta ve
bunlarin i¢ytiziine iliskin yapilacak herbir zihni faaliyetin, akil yiiritmenin nasslara tezat teskil
edecegini ileri siirer. Bu sebepten dolay: bu noktada nakle bagli kalmay: salik vererek bunlari
akilla kurcalamanin, nasslara karg: tavir almaya yol acacagini ifade eder. (Baberti, Muhtasa-
ru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 75b-76a)

551 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘I1mi’l-Kelam, vr. 226b-227a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi
Usali'd-Din, vr. 27b; Béberti, Serhu Vasiyyeti’l-Imam Ebi Hanife, s. 131.

552 Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 131.

553  Baberti, Serhu Vastyyeti’l-ilmam Ebi Hanife, s. 133.

554 Mi’min 40/46.

555 Nuah 71/25.

556 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 235; Nesefi, et-Temhid fi Usali'd-Din, s. 89; Usmendsi, Lii-
babir'l-Kelam, s. 178; Habbazi, Kitabii’l-Hadi fi Ustli'd-Din, s. 234; Semerkandi, el-‘Aki-
detij’r—Rukr}iyye, s. 135; Baberti, el-Maksad fi Usalid-Din, vr. 67a-67b; Baberti, Serhu’l-
Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam, vr. 226a-226b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usali'd-Din, vr. 27b;
Béberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘akd’id li'n-Nesefi, vr. 131a; Teftazéni, Serhu’l—a}kﬁ’id, s. 96-97;
Serafeddin Goélciik-Stileyman Toprak, Kelam, 402; Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve
Kelam’a Giris, s. 333; Tiircan, a.g.m., s. 164.

557 Baberti, Serhu Vamyyeti’l-imﬁm Ebi Hanife, s. 131; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘ak4’id li’'n-
Nesefi, vr. 131a. Ayrica bkz. Nesefi, et-Temhid fi Usilid-Din, s. 89.
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ler”>® mealindeki ayette gecen ‘bizi iki defa éldiirdiin, iki defa dirilttin’ ifadesi-
nin kabirde bagka bir hayat ve bagka bir 6lim bulunduguna isaret ettigini izah
eder.>® Kabir azabini reddeden Mutezile kendi iddiasini “Orada ilk 6liimden
bagka bir 6lim tatmazlar™®, “Sen kabirde bulunanlara isittirecek degilsin™*!
gibi ayetlerle desteklemeye caligmistir.®> Mutezile ilk ayetin cennet ehlinin
orada ilk 6liimden bagka bir 6liim tatmayacaklarini ve kabirde bagka bir ha-
yat ile bagka bir 6lim bulunmas: halinde onlarin 6limi iki defa tatmalar:
gerektigini ifade ederek bunun da ayetin ruhuna ters dustigiing ileri siirer.
Ikinci dyetin kabirde isittirmenin muhal olusuna delalet ettigini iddia eden
Mu'tezile, defnedilenin kabirde diri olmas: halinde isittirmenin de miimkiin
olacagini zikreder ve bu durumun 4yetin manasi ile tezat tegkil ettigini belir-
tir.>** Mutezile’nin birinci yorumuna cevap olarak olimle diinya nimetlerinin
kesildigi gibi cennet nimetlerinin kesilmedigi denilir. Ayrica Mutezile’nin ka-
bir azabinin olmadigina iligkin delil getirdigi dyette 6liimiin tek oldugu kas-
tedilmemektedir. Ciinkii Allah Teala, Hz. Musa ve Hz. Isa dénemindeki bir
¢ok insan1 diriltmis ve onlar1 ikinci defa vefat ettirmistir. Ikinci yoruma ise,
isittirememenin defnedilenin idrak etmemesini gerektirmedigi sdylenerek ce-

vap verilir.%*

H. SIRAT

Sirit, kilictan daha keskin, kildan da daha ince olan ve yaratilmiglarin
kendisinden geg¢meleri i¢in cehennemin tizerine kurulan bir képridir. S6z
konusu képriiden diinyada islenen amellere ve ulagilan derecelere gore kimileri
simsek, riizgar ve yarig at1 gibi hizl, kimileri de yaya ve karinca gibi yavas ge-

558  Gafir 40/11.

559 Baberti, Serhu Vastyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 131.
560 Duhin 44/56.

561 Fatir 35/22.

562 Baberti, el-Maksad fi Ustlid-Din, vr. 67b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Imi’l-Kelam, vr.
226b ; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usali'd-Din, vr. 27b; Turcan, a.g.m., s. 164.

563 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘I1mi’l-Kelam, vt. 227a-227b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi
Usali'd-Din, vr. 28a; Béberti, Serhu Vasiyyeti’l-Imiam Ebi Hanife, s. 132.

564 Baberti, el-Maksad fi Usalid-Din, vr. 67b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam, vr.
226b, 227b; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usali'd-Din, vr. 27b-28a; Tiircan, a.g.m., s. 164-165.
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cecektir.® Iste bu durumu Baberti “Sonra biz, Allah’tan sakinanlar kurtaririz;

1”566 A

zalimleri de diz Ustii ¢okmis olarak orada birakiriz”*% ayetiyle ifade etmigtir.>*’

Cok keskin ve ince olmakla nitelenen bir képriidden gegmenin miimkiin
olmadigini, miimkiin olsa bile bunun miminler i¢in bir azap olacagini 6ne
stiren baz1 Mu'tezile alimlerine cevap veren Ehl-i Siinnet, bunun havada ug-
makla suda yirimekten daha sasirtict bir sey olmadigini savunmugtur.>®

Siratin kilictan keskin ve kildan ince seklindeki niteleme her ne kadar
sahih hadislerde ge¢mese de bdyle bir niteleme, onun tizerinden ge¢menin

zorlugunu ifade etmek icin yapilmis olmas: kuvvetle muhtemeldir.>®

I. MIZAN
Hem miminler hem de kéfirler i¢in gecerli olan mizan, amellerin mik-

tarini agiga vuran bir tarti olup varliklarin ister hayir ister ser olsun butiin

565 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 231; Usmendi, Liibabi’l-Kelam, s. 180; Sabuni,
Matiiridiyye Akaidi, s. 92; Nesefl, el-Umde fi’l-Akaid, s. 43; Baberti, Serhu’l-
Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam, vr. 229a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usali'd-Din, vr. 29a;
Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li'n-Nesefi, vr. 132a-132b; Baberti, Serhu ‘Akideti
Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 131; Teftazani, Serhu’l-aka’id, s. 101; Cagfer Karadas,
Ususu’l-Akideti’l—islﬁmiyye, Emin Yayinlari, Bursa, 2010, s. 93-94. Sirdtin, kiligtan
daha keskin, kildan da daha ince oldugunu ve cehennemin sirt: tizerine kuruldugunu
ifade eden Béberti sirat meselesiyle alakali olan “Cehennemin tizerine sirat kurula-
cak, O’ndan ilk gecen ben ve immetim olacaktir. O giin peygamberlerden baska ko-
nugan bulunmayacak. O glin peygamberlerin duas: da ‘Allah’im selimet ver selimet’
seklinde olacaktir. Cehennemde sadan dikeni (hurma dikeni veya dikenli bir bitki)
gibi mahmuzlar olacaktir. Ancak su kadar var ki, onlarin buyukligind, ol¢istini
ancak Allah bilecektir, insanlar (iyi) amelleri sayesinde oradan siiratle gegeceklerdir”
(Buhari, “Ezan”, 129; “Tevhid”, 24; Miislim, “Iman”, 81; Ahmed b. Hanbel, II, 29)
gibi baz1 hadisleri nakletmekle yetinmis bunun diginda da herhangi bir agiklama
yapmamugtir. (Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 71b-72a)

566 Meryem 19/72.

567 Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 131.

568 Usmendi, Liibabii’l-Kelam, s. 180; Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘Ilmi’l1-Kelam, vr. 2292-230b;
Béberti, Serhu’l-Maksad fi Usali'd-Din, vr. 29a; Béberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li'n-
Nesefi, vr. 132b; Teftdzani, Serhu’l-aka’id, s. 101.

569 Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelam’a Girig, s. 357.
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amellerini tartar.’”® Baberti bu 6l¢tiniin keyfiyeti, mahiyeti ve i¢ytizii hususunda
tevakkuf etmenin gerektigi gorigtindedir.’” “Biz, kiyamet giint i¢in adalet te-
razileri kurariz. Artik kimseye, hicbir sekilde haksizlik edilmez. (Yapilan is)
bir hardal tanesi kadar dahi olsa, onu (adalet terazisine) getiririz. Hesap go-
ren olarak biz (herkese) yeteriz”"% “O giin tart: haktir. Kimin (sevap) tartila-
r1 agir gelirse, iste onlar kurtulusa erenlerdir. Kimin de tartilar: hafif gelirse,
iste onlar, ayetlerimize karg1 haksizlik ettiklerinden dolay: kendilerini ziyana
sokanlardir™”, “O gin kimin tartilan ameli agir gelirse iste o, hosnut edici
bir yasayis icinde olur. Ameli yegni olana gelince, iste onun anas: (yeri, yur-
du) Haviye'dir™™ ayetleri ile “Allah kiyamet giininde immetimden bir kigiyi
herkesin 6ntinde ayirip o kisi aleyhinde doksan dokuz dosya agacaktir. Her
bir dosyanin boyu goziin goérebildigi mesafe kadar olacaktir sonra kendisine
sOyle soracaktir: Bunlardan bir seyi reddediyor musun? Amel muhafizim katip
melekler sana haksizlik yapmiglar midir? O kimse hayir Ya Rabbi! diye cevap
verecektir. Sonra herhangi bir 6zriin var mi1 buyuracak o kimse hayir ya Rabbi
diye cevap verecektir. Bunun tzerine Allah soyle buyuracak evet yanimizda
sana ait makbul bir amelin vardir ve bugiin sana asla haksizlik edilmeyecektir.
Uzerinde ben sehadet ederim ki Allah’tan bagka gercek ilah yoktur. Muham-
med de onun kulu ve Rasalivdir yazili bir kagit parcas: ¢ikarilacak ve Allah
kendi tartinda kendin bul diyecektir. O kisi de diyecek ki: Ya Rabbi bu tek
kagit pargasi... ve bu dosyalar nasil olacak bu tart: isi... Allah’ta buyuracak
ki bugiin sana asla zulmedilmeyecek... Rastlullah (s.a.v.) buyurdu ki: Giinah
sicilleri bir kefeye konulacak, kagit parcasi da bir kefeye konulacak sicillerin

570 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 229; Sabani, Matiiridiyye Akaidi, s. 92; Nesefi, el-Um-
de fi'l-Akaid, s. 43; Baberti, Serhu’l-Maksad fi I1mi’l-Kelam, vr. 230b; Baberti, Serhu’l-
Maksad fi Ustli'd-Din, vr. 292-29b; Baberti, Serhu Vamyyeti’l—imaim Ebi Hanife, s. 137,
Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘ak’id li'n-Nesefi, vr. 132a; Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne
ve’l-cemd’a, s. 132; Teftdzani, Serhu’l-aka’id, s. 99; Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve
Kelam’a Giris, s. 355; Cagfer Karadas, Ususu’l—Akideti’l—islﬁ_miyye, s.91.

571 Baberti, Serhu’l-Maksad fi I1lmi’l-Kelam, vr. 231a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usdlid-Din,
vr.29b; Baberti, Serhu Vamyyeti’l—imﬁm Ebi Hanife, s. 137; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id
li’n-Nesefi, vr. 132a; Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cema’a, s. 132. Baberti’nin bu
goristi benimsemesinde 6nceki alimlerin rold biyiktir. Zira s6z konusu digiince baz: bilgin-

lerin fikirleri arasinda yer almaktadir. Bkz. Nesefi, el-Umde fi'l-Akaid, s. 43.
572 Enbiya 21/47.
573  Araf 7/8-9.
574 Karia 101/6-9.

konuldugu kefe yukar: kalkacak kagit parcasi agir cekecektir. Allah'in ismi
yaninda hi¢ birgey agir basamaz™” hadisi ve Rastlillah’in araz olan amellerin
tartilmasindan sorulmasinin ardindan mizinin amel defterlerini tarttigini be-
576

lirttigi rivayeti®’®, mizanin gercekligini ve vuku bulacagini gosterir.>””

Biberti, Allah Teala'nin iyilikler 6l¢tistinde nurani, kotilikler 6l¢isiinde
de zulmani cisimler yaratip bunlarin tartilacag: kanaatinin de mevcut oldugu-
nu soyler.’”®

Amellerin tartilmas: noktasinda amellerin yok olmus arazlar oldugu,
yok olan bir seyin tartilamayacagi, agirlik ve hafiflikle nitelenemeyecegi iti-
razina kargi, nasslarin bunun gercekligini ortaya koydugu, mizanin keyfiyeti-
nin bilinemeyecegi, i¢ytiziinin bilgisinin Allah’a havale edilmesi gerektigi ve
O’nun amellerin miktarini diledigi tarzda kullarina bildirdigi seklinde cevap
verilmektedir.’”’

575 Ibn Mace,“Zihd”, 17.

576 Ibn Hacer, Fethu’l-Bari Serhu Sahihi’l-Buhari, C. XIII, 1. b, thk. Abdiilaziz b. Abdullah b.
Baz-Muhammed Fuad Abdiilbaki, Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1989, s. 659.

577 Baberti, Serhu’l-Maksad fi IImi’l-Kelam, vr. 230b-231a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi
Usalid-Din, vr. 29b; Biberti, Serhu Vasiyyeti’l-Imam Ebi Hanife, s. 137-138; Baberti,
Serhu ‘Umdeti’l-‘akd’id li'n-Nesefi, vr. 132a; Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-
cemi’a, s. 132.

578 Baberti, Serhu Va51yyeti’1—imﬁm Ebi Hanife, s. 138; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’'n-
Nesefi, vr. 132a.

579 Usmendi, Liibabir'l-Kelam, s. 179; Habbazi, el-Hadi, s. 235; Baberti, Serhu’l-
Maksad fi ‘Ilmi’l-Kelam, vr. 231a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Usali'd-Din, vr. 29b;
Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, s. 138; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-
‘akd’id li'n-Nesefi, vr. 132. Béberti, mizin meselesini “O gln tart1 haktir. Kimin
(sevap) tartilari afir gelirse, iste onlar kurtulusa erenlerdir. Kimin de tartilar hafif
gelirse, iste onlar, ayetlerimize karg: haksizlik ettiklerinden dolay: kendilerini ziyana
sokanlardir 7 (Araf 7/8, 9), “Biz, kiyamet giini i¢in adalet terazileri kurariz. Artik
kimseye, hicbir gekilde haksizlik edilmez. (Yapilan ig) bir hardal tanesi kadar dahi
olsa, onu (adalet terazisine) getiririz. Hesap goren olarak biz (herkese) yeteriz” (En-
biya 21/47) ayetleri baglaminda ele alarak Kitabu'l-Vasiyye'den “Amel defterlerinin
okunmast haktir” (Eba Hanife, a.g.e, s. 90), “Kitabini oku! Bu giin sana hesap sorucu
olarak kendi nefsin yeter” (Isra 17/14) manasindaki alintiy1 yapar ve iglenen amel-
lerin derecesi, buna bagl olarak da miikafat veya cezanin hak edilip edilmemesi,

kiyamet giini adalet terazilerinin kurulmasinin hikmetini tegkil ettigini dile getirir.
(Baberti, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, vr. 70b-71a)
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J. DEFTERLERIN DAGITILMASI ve OKUNMASI

Ehl-i Stnnet’e gore defterlerin dagitilmas: ve okunmasi haktir.>® Def-
terlerin dagitilmas: ve okunmas: konusuna deginen, bunun gercek oldugunu
savunan ve bununla baglantili olan “Her insanin amelini boynuna bagladik.
Insan i¢in kiyamet giiniinde, agilmig olarak 6niine konacak bir kitap cikaririz.

7381 dyetlerini

Kitabini oku! Bugiin sana hesap sorucu olarak kendi nefsin yeter
zikreden Béberti, miiminlere kitaplarin sag, kafirlere ise sol veya arka tarafin-
dan verilecegini ifade ederek®® varliklarin diinya hayatinda ister taat ister ma-
siyet tiriinden olsun isledikleri butiin fiilleri igeren bu defterlerin Hafaza me-
lekleri tarafindan yazildigini kaydeder.’® Ehl-i Stinnet’in bu distincesine karg:
ctkan Mu'tezile’ye gore Allah'in ilmi engin olmasi hasebiyle kitaplarin okun-
mast seklinde bir goriisii benimsemek mantikla bagdasmamaktadir. Dolay1-
styla boyle bir seyin vuku bulmas: s6z konusu degildir.’®* Mu'tezile’nin tezini
cliritmeye ¢aligan Baberti kitaplarin okunmas olayinda varliklar: ilgilendiren
fakat igylziine tam olarak vakif olunamayan bir maslahat ve hikmet olabile-
cegine dikkat cekmekte ve bir seyin mahiyetini biitiiniyle kavrayamamanin o
seyin abes olusunu gerektirmedigine vurgu yapar. Ayrica bahsi gecen hikmetin
Allah’in cezalandirma noktasinda adil davrandigina ve haddi agmaktan yiice
olduguna matuf olabilecegine isaret eder.’®

580 Semerkandi, es-Sevadi’l-a’zam, s. 35; Sabiini, Matiiridiyye Akaidi, s. 92; Ibn Kudame,
Liim’ati’l-i'tikad, s. 35-36; Habbazl, el-Hadj, s. 235-236; Semerkandi, el-‘Akideti’r-Ruk-
niyye, s. 137; Nesefi, el-Umde, s. 43; Teftazani, Serhu’l-aka’id, s. 99-100; Serafeddin Gol-
ciik, Islam Akaidi, Esra Yayinlari, Istanbul, 1999, s. 290-292; Kilavuz, Anahatlariyla Islam
Akaidi ve Kelam’a Giris, s. 351-352; Cagfer Karadas, Islam’in Inang Yapisi, Emin Yayinlari,
Bursa, 2006, s. 128; a. mlf,, islam Diigiincesinde Ahiret, s. 53-54; a.mlf,, Ususu’l-Akide-
ti’l-Islamiyye, s. 92.

581 TIsrd 17/13-14.

582 “Kitabi sag tarafindan verilen: Alin, kitabimi okuyun; dogrusu ben, hesabimla kargilagacagimi
zaten biliyordum, der” (Hakka 69/19-20), “Kitabx sol tarafindan verilene gelince, o: Keske, der,
bana kitabim verilmeseydi de, hesabimin ne oldugunu bilmeseydim!” (Hakka 69/25-26), “Kimin
kitab1 sagindan verilirse, kolay bir hesapla hesaba ¢ekilecek” (1n§ikak 84/7-8),“Kimin de kitab1
arkasindan verilirse, derhal yok olmayu isteyecek; alevli atege girecek” (1n§ikak 84/10-12) ayetleri

kitaplarin miminlere sag, kafirlere ise sol veya arka tarafindan verilecegine isaret etmektedir.

583 Baberti, Serhu’l-Maksad fi ‘ilmi’l—Kelﬁm, vr.231a; Baberti, Serhu’l-Maksad fi Ustli'd-Din,
vr. 29b; Béberti, Serhu Vasiyyeti’l-Imam Ebi Hanife, s. 138-139; Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-
‘ak&’id li'n-Nesefi, vr. 131b; Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cem#’a, s. 131.

584 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘akd’id li'n-Nesefi, vr. 131b-132a.
585 Baberti, Serhu ‘Umdeti’l-‘aka’id li’'n-Nesefi, vr. 132a.

SONUC

aberti’nin akaid ve kelam alaninda kaleme aldig1 eserlerin kahir ek-

seriyeti serh ve hagiye niteligindedir. O, klasik kelami meseleleri akli

ve nakli delillerle destekli olarak islemistir. Eserlerinde Eba Manstr

el-Matiiridi, Hakim es-Semerkandi, Debasi, Fahru'l-Islim Ali Pez-
devi, Serahsi, Ebu’l-Muin en-Nesefi, Nureddin es-Sabini, Fahreddin er-Razi,
Nasiruddin et-Ttsi, Ebu’l-Berakat en-Nesefi gibi alimlere atiflar yapmis ve
onlarin gorislerinden istifade etmigtir. Bazen sozii gecen bilginlerin teliflerin-
den isim vermeden iktibas yaptig1 da varittir.

“Matiiridi alimler” ifadesi pek kullanilmayan Baberti'nin ¢aligmalarinda

» « » o«

onun yerine daha ¢ok “Hanefi alimlerimiz”, “Hanefiler”, “alimlerimiz”, “asha-
)

bimiz”, “seyhlerimiz”, “Ehl-i Siinnet”, “Ehl-i Siinnet taraftar: olan ashabimiz’,
“Ehl-i Hak” gibi ifadelere yer verilmistir.

Din ve akidenin yani sira iman ve onunla paralel giden diger mevzulara
temas eden Baberti, dinin etimolojik ve terim manasindan s6z etmemis, daha
¢ok Tahavi'nin fikirlerini yorumlamus ve Islim dininin bir bakima 6zellikleri
sayilan bazi hususlara dikkat ¢ekmistir. Aslinda Islam dininin 6zelliklerinden
de 6te, Ehl-i Stinnet’ten farkli goriglere sahip olan ekollerin tezlerini serdet-
mis ve onlar1 ¢iirlitme yoluna gitmistir. Bitiin bu malumat igerisinde dikkat
ceken nokta, Islam dinini, Ehl-i Stinnet anlayis1 ile aynilegtirmesidir.
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Imanin hem sozliik hem de terim manasina deginen Baberti’nin bu
konudaki ag¢iklamalari 6nceki kelimcilarin Gslubu ile birebir ortigmektedir.
Burada kullanilan ‘Gnceki keldmeilar’ itadesinden kasit sadece Matiiridi kelam-
cilar degildir. Cinkt Egariler’in konuyla alakali yaklagimi da bu dogrultuda-
dir. Imanin kavramsal gergevesini ¢izen Baberti onu “Allah Teali'dan getirdigi
bilinen biitiin hususlarda Hz. Mubammed’i kalben tasdik etmek” diye tanimlamig
ve kelam ulemasinin telakkisinin bu ydnde oldugunu ifade etmekle kendisinin
miitekelliminden farkli diistinmedigini ortaya koymustur.

Ikrarin imandaki roliinii degerlendiren Baberti, onun Islimi ahkamin
icrasinda sart oldugunu ileri siirmis, bunun EbG Hanife tarafindan ortaya
atildigini belirtip Eba Mansar el-Matiiridi, Ebi’'l-Hasan el-Eg’ari, Bakillani,
Isferayini ile muhakkik ulemasinca benimsendigini kaydetmis, ikrarla marife-
tin tek bagina iman1 olugturamayacag: fikrini savunarak imanin kalbin tasdiki,
dilin ikrar1 ve amelden ibaret oldugu tezinin imam Malik, Evzai, Safii, Ahmed
b. Hanbel ve zahir ehli tarafindan ortaya atildigini dile getirmis, imanin artma
ve eksilme gosterdigi iddiasini teceddiid-i emsal gibi akli delillere bagvurarak
cliritmeye ¢aligmig, imanin vacip olmasinin kayna@: tizerinde durarak Ha-
nefi-Matiiridi diisiinceyi izah etmis, kulun fiili olarak kabul ettigi iman1 mah-
lak addetmis, imanda istisnanin s6z konusu olamayacag fikrine sahip olan
Eba Hanife'nin izinden giderek stipheyi barindiracak sekilde “ben insallah
miiminim’” ifadesinin kullanilamayacagina dikkat ¢ekmis ve mukallit kisinin
imaninin gegerli oldugunu 6ne stirmiistiir.

Iman-amel, iman-Islim ve iman-kifiir iliskisine deginen Baberti,
Hanefi-Matiridi ¢izgisini takip eden bir alim olarak amelin imana dahil
olmadigini ve iman kapsaminda degerlendirilemeyecegine vurgu yapmus,
iman ile Islam’in miiteradif kelimeler oldugunu zikretmis, iman mefhumunun
kufir kavramimin ziddi olarak telakki edildigini belirtmis ve kendisinde
iman bulunan kiginin mimin, kifir bulunan kimsenin de kafir olarak
isimlendirildigini agiklamigtir.

Biyik glinah isleyenin durumunun ne olacagi meselesini irdeleyen
Baberti, biyiik giinah igleyen, tevbe etmeden muvahhid olarak élen, isledigi
ginah sebebiyle cehenneme giren bir misliimanin cezasini ¢ektikten sonra
cehennemden ¢ikip cennete girebilecegini ifade etmis, isledigi giinahi helal
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saymayan mimine ve Ehl-i Kible’ye (Gulat hari¢) tekfirin yapilamayacagina
kanaat getirmistir.

Umumi olarak varlik, hususi olarak Allah’in varligi konusunu ele alan
Baberti, tasavvur edilen her seyin vicib, miimteni’ve mimkiin gibi kategorilere
ayrildigindan s6z ederek Allah’in varligini vicib kavrami ile zorunluluk ilkesi
cercevesinde agiklamig ve O’nun mevcadiyetinin cevherle araz kavramlarinin
cokea kullanildig1 imkan ve hudas delili ile ispat edildiginin altini ¢izmistir.

Allal'in birligi, bilinmesi ve sifatlar: gibi mevzular: isleyen Baberti, is-
bat-1 vicib’ten sonra tevhidin de zuhur ettigini sdylemis, Allah’in tek olusunu
kabul etmeyen diigiinceleri aktarip ¢iirtitmeye ¢aligmus, ¢esitli gruplarin tartig-
ma konusu olan marifetullah noktasinda kelimin temel mantalitesinden ay-
rilarak kelamda bir delil olarak kabul edilmeyen, sadece kisisel bir duygudan
ibaret olan, baglayiciligi ferdi olan kesf ve ilhama sarilarak Allah’in bunlar
vasitasiyla da bilinebilecegini ileri stirmiis bir diger ifadeyle kelamcilarin nazar
ve istidlal metodunu degil de sufilerin marifetullah anlayigini benimsemis ve
munazaralariyla birlikte sifatlar hakkinda bilgi vermistir.

Ru’yetullahin varligini savunan ve bu noktada kargit goriisli olan ekolleri
tenkide tabi tutan Baberti, goriliir olmay: mevcudiyetin 6zelliklerinden sayarak
ru’yetullahi Mislimanlara yapilacak bir ikram olarak degerlendirmistir.

Kader ve kaza ile yakindan alakali olan insan fiillerine isaret eden
Baberti bu konudaki telakkileri delillendirmeleriyle beraber aktarmis ve hem
kulun 6zgirligini hem de Allah'in yaraticilik vasfini gz ardi etmeyen Ha-
nefi-Matiiridi mezhebinin gorisiinin en isabetli oldugunu beyan etmistir.

Selametii'l-esbab ve’l-alat diye bilinen klasik istitaat distincesini be-
nimseyen Béberti, istitaat1 agik ve gizli olmak tizere iki kisma ayirmus, fiilin
kendisiyle var oldugu ve Allah’in fiille beraber yarattig: istitaatin gizli, yapabil-
me glici ve arag ile gereglerin, organlarla sebeplerin elverisli ve saglam olmas:
seklinde tarif edilen istitaatin ise agik isititaat ismini aldigini zikretmistir.

Hanefi-Matiiridi ekol ile Mu'tezile’nin rizk anlayisini aktaran Baberti,
rizk konusunda 6nceki alimlerden farkli bir sey sdylememis ve sadece s6z ko-
nusu telakkilere temas ederek Mu'tezile’ye kars1 Matiiridiler’in fikrini savun-
mugtur.
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Bi’set konularini sistematik bir sekilde irdeleyen ve ilk 6nce peygam-
berligin tanimi tzerinde duran Baberti, onu Allah’in bahsettigi bir 6zellik
(mevhibe) olarak degerlendirmis, ardindan da peygambere duyulan ihtiyac
insan ekseninde agiklamaya ¢alismigtir. Niibtivvetin viicubiyetini savunan ve
onu hikmet ilkesi baglaminda izah eden Baberti, ismet sifatina fazlasiyla 6nem
vermis ve onu giinah, biyiik glinah ve kifiir kavramlari agisindan incelemeye
tabi tutmustur. Mucizenin imkanina, tarifine ve Hz. Muhammed’in peygam-
berligine de yer veren Baberti, Hz. Muhammed’in peygamber olusunu onun
niibiivvet iddiasi, mucize izhar etmesi ile teorik ve pratik hikmet ¢ercevesinde
ele almigtur.

Imameti, Hz. Muhammed'den sonra ser’i kanunlarin uygulanmas: ve
dini alanin korunmasi noktasinda bir sahsin bu gérevi tistlenmesi diye tanim-
lamig, imam tayin etmenin vacip oldugunu savunmus ve her ferdin imama
uymasi gerektigini 6ne stirmiigtiir. Imamun sartlarina deginen Baberti, onun
erkek, hir, bilug ¢agina ermis, akilli, cesur ve Kureysli olmas: gerektigine
vurgu yapmis, ismet sifatina sahip bulunma, Hagimi ve zamanin en faziletlisi
olmanin s6z konusu sartlar arasinda yer almadigina dikkat ¢ekmis, takvanin
kemal sart1 oldugunu kaydederek fadil varken mefdtlun imametinin caiz ol-
dugunu ve fisk sebebiyle azledilmedigini dile getirmistir.

Sem’iyyat meseleleri icerisinde islenen meleklere iman hususunda
Baberti, meleklere imanin 6nemi, faydalar: gibi noktalara degil de daha ¢ok
onlarin sahip oldugu 6zellikler tizerinde durmug ve meleklerin ¢esitlerine te-
mas etmistir.

Ahiret hayatinin devrelerini teskil eden kiyamet alimetleri, hagr, ba’s,
cennet-cehennem, sevab-‘ikab, havz, sefaat, kabir azabi-kabir nimeti, sirit,
mizan ve defterlerin dagitilmas: mevzularinda Béberti, kiyamet alimetlerine
iman etmenin gerekliligine vurgu yapmus, farkli methumlar olmasina ragmen
hasr ve ba’si es anlamli kelimeler olarak degerlendirmis, ba’st diinyada
islenen hayir ve serrin kargih@ini vermek tizere kiyamet giiniinde cesetlerin
hagredilmesi ve diriltilmesi diye tanimlamis, keldmcilarin filozoflara kars:
geligtirdikleri eczé-i asliyye formiiliine deginmis, cennetle cehennemin su
anki mevcudiyetini ve mahltk olusunu reddedenlerin itirazina cevap vermek
suretiyle her ikisinin gu an var oldugunu savunmus, Allah’in litfu ¢ercevesinde
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miukafat, adaleti dogrultusunda da ceza verilecegini belirtmis, havzi hadislerle
ortaya koymus, sefaati Mu'tezile’nin goriistiini de géz 6niinde bulundurarak ele
almug, kotiiler gibi kabir azabini hak edenlere azap edilecegini, iyiler gibi kabir
nimetini kazananlara ise miikafat verilecegini ifade etmis, kabir azabina iligkin
olarak ruhun cesede iade edilip edilmeyecegi hususunda hem tevakkuf ettigini
hem Miinker ve Nekir'in kabir sorgusunun ruhun cesede iade edilmesiyle
miimkiin oldugunu séylemekle c¢eliskiye dismis, siratin kiligtan keskin,
kildan ince ve yaratilmiglarin kendisinden gegmeleri i¢in cehennemin tizerine
kurulan bir képri oldugunu dile getirerek keskin ve ince olan bir képriden
gegmenin mimkiin olmadigini 6ne siren bazi Mu'tezile alimlerine, havada
ugmakla suda yilirimenin bdyle bir képriden daha sasirtici olmadig: kanaatine
sahip olan Ehl-i Stinnet’in gorigiiyle cevap vermis, mizanin keyfiyeti, mahiyeti
ve icylizii noktasinda tevakkuf etmenin gerekliligini 6ne siirmis ve ahirette
defterlerin herkes tarafindan okunup miiminlere sagdan, kifirlere de sol
veya arka tarafindan verilecegini ayrica bu olayda varliklar: ilgilendiren fakat
i¢ytiziine tam olarak vakif olunamayan bir maslahat ve hikmet olabilecegini,
mahiyeti kavranamayan seyin ise abes olmadigini beyan etmistir.

Bazi hususlarda Selef digiincesini benimsemis olan bir diger ifadeyle
tevakkuf etmenin gerekliligini savunan Baberti, genel olarak keldimi meselele-
ri kelam mantigiyla irdelemis, bunu yaparken de Hanefi-Matiridi ekolinin
telakkisini 6n plana ¢ikarmig ve nadiren de olsa miitekellimin metodundan
tarkli bir kanaat ileri sirmustiir. Sadece bazi noktalarda onun Selef yéntemine
bagvurmusg olmasi, biitiiniiyle Selef’in izinden gittigi ve onlarin mantalitesine
sahip oldugunu séyleyemeyiz. Zira o Selef’in metodunu kullanirken her seyin
akilla kavranamayacag: ve ¢oziillemeyecegi hakikatine isaret etmeyi amagcla-
mugtir. Bu ayni zamanda Siinni kelimcilarin benimsedigi yontemdir. Dolay1-
styla Baberti Siinni keldm inang, ilke ve yontemine bagh kalmis ve bunu her
eserinde 6ne ¢ikarmistir.
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Loy

Kitabi’l-Irsad’in Akide Kisminin Tercimesi

Dogru yola ulagtiran Allah’a hamdolsun. Allah’in rahmeti ve selami Al-
lah’in kendisine yiice bir yaratilig bahsettigi peygamberlerin sonuncusu Hz.
Muhammed’e, ailesine ve biitiin ashaba olsun.

Imdi bu (elinizdeki eser), Eba Hanife (Allah kendisine gani gani rahmet
etsin)’nin mezhebine gore bir mukaddime, iki kitap ve bir hatime ihtiva eden
bir muhtasardir.

Bu eseri dogru yolu arayanlara bunu ve 6grenim gérenleri hognut etmek
i¢in telif ettim ve onu irsid diye isimlendirdim. Kiyamet giintine kadar da
tedaviilde kalmasini iimit ediyorum. Isimi giic ve kuvvet sahibine tevdi ediyo-
rum. Stphesiz O, kullarina karg: ok merhametlidir.

Mukaddime

Bil ki Allah, cinleri ve insanlar: kendisine kulluk yapmak i¢in yaratmig-
tir. Fakat kullugun keyfiyet ve kemiyeti akilla kavranamaz. Bu yiizden Allah
Teala, kullar i¢in gerekli olan ibadetleri, bu gerekliligin keyfiyetini, ne kadar ve
ne zaman ibadetin gerektigini ve kimlere vacip oldugunu agiklayan, itaatkar-
lar1 cennet ve cennet nimetleriyle mijdeleyen, asileri de ¢esit ¢esit azaba karg:
uyaran peygamberler géndermistir. Allah bizi de sizi de nimete nail olan ita-
atkarlardan eylesin. Allah’in gazabina ugrayan inkarcilardan ve sapkinlardan

eylemesin.
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Birinci Kitap Inan¢lar Hakkindadir
Allah Teala elgisi Hz. Muhammed'e séyle buyurur: “De ki: Ey insanlar!

Gergekten ben sizin hepinize, goklerin ve yerin sahibi olan Allah’in el¢isiyim.
Ondan bagka tanr1 yoktur. O diriltir ve 6ldiiriir. Oyleyse Allah’a ve timmi pey-
gamber olan Rastl'ine-ki o, Allah’a ve onun sézlerine inanir- iman edin ve

O’na uyun ki dogru yolu bulasiniz. (Araf 7/158)

Dolayisiyla ey peygamber risalet gérevini yerine getir, mesaji ve emane-
ti ulagtir. Inkarcilar, Hz. Muhammed’i ve teblig ettiklerini yalanladilar. Allah
Teala ise, ayin yarilmasi, agacin hareket etmesi, tagin selam vermesi, gaipten
haber vermesi, bir ¢ok insani az bir yiyecekle doyurmasi gibi mucizelerle Hz.
Peygamber’in ortaya attig1 iddianin dogrulugunu agiga ¢ikardi. En agik muci-
ze de diger hicbir mucizede gortilmeyecek sekilde zaman strdikge (kiyamete
kadar) baki kalacak olan Kur’andir. Rastlillah, muhataplardan kars: koyma-
larin: talep etti, fakat onlar aciz kaldilar, boylece niibiivveti ispat edilmis oldu.
Iste bundan sonra da bize onun emirlerine itaat etmek ve onun yasaklarindan
kaginmak vacip oldu. Hz. Peygamber, Rabb’i katindan getirdigi bilinen husus-
larda kendisini kalp ile tasdik etmek ve dil ile ifade etmekten mitesekkil olan
imani emretti. Bu sebepten dolay: biz, Allah’in mevcut, tek, kadim; kendisi
i¢in yokluk s6z konusu olmayan, ezeli ve ebedi bir hayatla hay (diri), ezeli
bir ilimle alim (bilen), ezeli bir kudretle kadir (gii¢ yetiren), ezeli bir irade ile
murid (dileyen), cismani vasitalar (uzuvlar) olmaksizin sem?i’ (isiten) ve basir
(goren), zatiyla kdim ezeli ve harf ile ses tiirinden olmayan tek bir kelimla

miitekellim (konugan) oldugunu kalple inanir, dil ile ikrar ederiz.

O araz, cisim ve cevher degildir. Noksan sifatlar ve sonradan hasil olan
niteliklerden miinezzehtir. Renk, tat, koku, par¢alara ayrilma, sonlu olma ve
muhdes varliklara benzeme gibi vasiflarla nitelenemez. O, tek bir mekanda yer

kaplamadig: (miitemekkin) gibi arsa da kurulmus degildir.

Varliklar1 ve yaptiklarini yaratmus, rizklari ve ecellerini tayin etmistir.
Yasam stirelerini tamamlayinca, Allah 6liim melegine (Azrail) yaratilmiglarin
ruhlarini almasini (kabz) emreder. Onlar 6lip defnedildikten sonra Cenéb-1
Allah, sorular kavrayacak ve cevap verebilecek sekilde onlara tekrar hayat bah-

seder. Bundan sonra ise kendilerine Miinker ve Nekir adinda iki melek gelir.
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Bunlar 6liniin yanina oturur ve mahlikata gonderilen bu adam (Muhammed)
hakkinda ne dersin? diye soru sorar. Kabirdeki de o, Allah’in kulu ve el¢isidir,
ben Allahtan bagka ilah olmadigina ve Hz. Muhammed’in Allah’in kulu ve
el¢isi olduguna gsehadet ederim, der. S6z konusu iki melek de biz zaten senin
béyle diyecegini biliyorduk, diye karsilik verir. Daha sonra onun kabri yetmis
argin kare genisletilir. Sonra aydinlatilir ve kendisine uyu, denilir. O da aileme
doéntp onlara haber vereyim mi? der. Minker ve Nekir ise uyu, derler. O da
ailesinden en ¢ok sevdigi kisinin uyandirdig: gelin ve gilivey gibi uyur. Béylece
o kisi, Allah onu yatagindan diriltinceye kadar uyur. Sayet miinafik ise, insan-
larin (bahsi gegen adama peygamber) dediklerini isittim ve séyledim. Fakat
dogru olup olmadigini bilmiyorum, der. Bunun tzerine o iki melek, aslinda biz
senin bunu séyleyecegini biliyorduk, der. Sonra topraga, onun tizerine ¢ullan,
denilir. Toprak tizerine ¢ullanir. Bu ¢ullanma neticesinde yan kaburga kemik-
leri yerlerinden oynar ve Allah onu yatagindan diriltinceye kadar toprakta de-
vamli olarak azap iginde kalir. Ister kiiciik ister biiyiik olsun her 6li (Miinker
ve Nekir tarfindan) sorguya ¢ekilecektir. Bu, insanlardan gizlenmis, denizde
6lmis veya yirtict hayvan tarafindan yenmis olsa bile. Esah olan goriise gore,
peygamberler sorguya ¢ekilmeyecektir. Kabirde kafirler ile Allah’in diledigi

bazi asi miiminler azap gorecekler.

Allah Teala cesetleri hagredip kiyamet giintinde diriltecektir. Miiminin
kitab: sagindan, kafirin ise solundan verilecektir. Kendisiyle amellerin miktar:
bilinen mizan kurulacak ve kullarin ister hayir ister ser olsun biitiin amelle-
ri tartilacaktir. Cehennemin tzerine kurulmus, kildan ince kiligtan keskin ve
kopru vazifesi goren sirittan, elde ettikleri konumlara gore kimileri simgek,
rizgar ve yarig ati gibi hizli, kimileri de yiiriiyerek veya karinca gibi yavasg
gececektir. Cendb-1 Allah cennet ehlini liitfu ile cennete yerlestirecek daha
sonra zatini, benzetme ve nitelik olmaksizin gésterme ikraminda bulunacak
ve cehennem ehlini de adaletiyle atege atacaktir. Allah’in kiifir ile degil de gii-
nahlar1 sebebiyle cehennemi hak edeni ya kendi comertligiyle ya peygamberin
sefaatiyle ya da bazi seckin sahsiyetlerin sefaatiyle bagislamasi mimkindir.
Fakat kafri affetmesi séz konusu degildir. Cennet ve cehennem su an yara-
tilmig olup fani olmayacaklar: gibi bunlarin sakinleri de yok olmayacaklardur.

Allah'in Hz. Adem ile ziirriyetinden aldigi misak haktir. Bununla ilgili olarak
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Rasalillah’tan su ifadeler rivayet edilmistir: Allah Teald, Hz. Adem’i yerytzii-
ne indirdiginde Adem’in neslini sag eliyle meshetti —ki Allah’in her iki eli de
sagdir- ve onun sulbiinden kiyamet giiniine kadar yaratilacak herkesi taneler
gibi ¢ikarip ontine serdi. Daha sonra onlarin akillarina (yani ruhlarina) kadin
ve erkek suretlerini koydu ve onlara dedi ki ben sizin Rabbiniz degil miyim?

Evet dediler.

Levh-i Mahftz’a, kaleme, levh-i mahftzda takdir ettigi her seye, ki-
yamete kadar gerceklesecek her seyin olacag: sekilde yazilip bittigine iman
ederiz. Kulun hataen yaptig1 hicbir sey onu musibete maruz birakmak i¢in
degildir. Bagina gelen musibet de onu hataya sevk etmek i¢in degildir.

Baski: uygulasalar, zulmetseler dahi imamlara, devlet bagkanlarina isyan
etmeyi caiz gormeyiz.

Cismani olan sahifelere kullarin yapip ettiklerini yazan Kirdmen Kati-
bin meleklerine inaniriz. iyi veya kot her imamin arkasindan namaz kilmay:
kabul ederiz. Hz. Peygamber’in bildirdigi Deccal'in ¢ikmasi, Dabbeti”1-Arz,
Ye'ciic ve Me'ciic, Niizal-i Is4, giinesin batidan dogmasi gibi nakille sabit olan
ve aklen kabul edilen hususlara da iman ederiz. Ayrica peygamberlerden sonra
en istiin olanin Eba Bekir, sonra Omer, sonra Osman, sonra Ali (Allah hep-
sinden raz1 olsun) olduguna inaniriz.
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Islam diigiince gelenegi, .
beger tarihinin gordiigii, gesitli vecheleri iginde
barindiran koklii bir diisiince gelenegidir.

Bu gelenegin en 6nemli pargalarindan biri de akli ve
nakli diisiinceyi uzlagtirma iddiasin1 tagiyan kelam
ilmidir. Islam diigiincesinin 6nemli aktrlerinden

birisini tegkil eden kelaim geleneginin anlagilmas: ise

bu gelenekte yer alan ve bu gelenege katkida bulunan
her bir figiiriin tetkik edilmesiyle miimkiindiir.
iste bu saikle daha Gnce neredeyse hi¢ aragtirilmayan
Baberti’nin kelami yonii bu ¢aligmaya konu edilmistir.
Bu yéniiyle bu ¢aligma kendi alaninda bir ilktir.
Nitekim Baberti’nin kelami goriiglerinin su ana kadar

detayl bir gekilde incelenmemis olmas: ve hatta onun
kelami diisiincesini yansitan eserlerinin 6nemli bir
yekununun tahkikinin bile ancak son yillarda
wyapllmaya baglanmasi, elinizdeki bu ;ah;mmm
Onemini gostermektedir.
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